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مقدمة

يتميز القر�آن الكريم عن �سائر الكتب ال�سماوية ب�سمات ينفرد بها: فهو 
�أولًا  عربي ،�أنزله جبريل عليه ال�سلام من ال�سماء ال�سابعة �إلى ال�سماء الأولى 

كاملًا في ليلة واحدة هي ليلة القدر }    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   {)))   }    پ  پ  پ  
پ        ڀ      { )))  .

  عن الإنزال لكامل القر�آن دفعة واحدة هو الفعل ) �أنزل( كما  والفعل المعبِّر
له من ال�سماء الأولى على محمد  ر�أيت في الآيتين ال�سابقتين ،  ثم بعد ذلك نزَّ
مًا على مدى ثلاثين وع�شرين �سنة ، والفعل المعبِّر  �صلى الله عليه و�سلم منجَّ

ل())) بالت�شديد: }   ک  ک  ک  گ{)))، }ئۇ  ئۇ   عن ذلك هو الفعل ) نزَّ
ل هو جبريل عليه ال�سلام. }    ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ {)))، وفي كلتا الآيتين المنزِّ
ٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ٿ    { )))، و�أهل مكة يفهمون ذلك لذلك ي�ستعملون الفعل ) 

   {  ،(((} ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ         { بالت�ضعيف (:   لَ  نُزِّ
1 سورة  القدر ، الآية ) 1(  .    

2 سورة الدخان ، الآية )3( 	
3 تكرر الإشارة إلى التنزيل في آيات كثيرة  النحل ، الآية )102( 	

4 سورة البقرة ، الآية )97( 	
5 سورة النحل ، الآية )102( 	

6 سورة محمد ، الآية )2( 	
7 سورة الزخرف ، الآية )31( 	
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الفارق  و�سوف تقف على   .     (((  } چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ    
بين الا�ستعمالين في قوله تعالى في �سورة �آل عمران عندما جمع الفعلين في 
�آية واحد ف�أ�شار �إلى التنزيل ) التدريجي ( بالن�سبة للقر�آن ، والإنزال دفعة 

واحدة بالن�سبة للتوراة والإنجيل: }ڀ  ڀ  ڀ     ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٿ { ))) . 

  وبذلك نزل القر�آن الكريم مرتين ، مرة من ال�سماء �إلى ال�سماء وكان 
ال�سماء �إلى  ، والأخرى من  ال�سماوي (  الإنزالي   ًالونزل مرة واحدة )  كام
الأر�ض ونزل �أجزاء حتى اكتمل) التنزيل الأر�ضي ( ليتطابق الكتابان لأنهما 
نزل �إلى  لما  هو  ، �أي  الأول  الإنزال  في  عربي  وهو   . واحد  كتاب  النهاية  في 
ال�سماء الأولى في تلك الليلة المباركة كان عربيًّا بدليل قوله تعالى في �سورة 
الآن بين  ال�سماء وهو عربي  {))) ،فهو عربي في  }ہ  ھ  ھ  ھ   يو�سف:  

�أيدينا . 

بلغة  بقراءة �آياته  ال�صلاة  تجوز  فلا   ، ا  عربيَّ وا�ستمر  ا  عربيًّ نزل  فهو 
�أخرى، فما المترجمات للقر�آن �إ لاترجمات لمعانيه ، لكنها لا تُعدُّ قر�آناً وربما 
من خلال هذه الدرا�سة �سنفهم لماذا لا ت�صلح الترجمة من العربية للقر�آن 
الكريم ، والقر�آن بذلك هو الكتاب ال�سماوي الذي ظل باللغة نف�سها التى نزل 

بها . 

ب�أن الله      ـ   �إلى جوار �أنه نزل عربياً ، وا�ستمر عربياً   ـ والقر�آن ينفرد 
�سورة  في  فقال  بحفظه  هو  تعهد  بل   ، يحفظونه  للب�شر  يتركه  لم  وجل  عز 
الحجر:}ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ   { ))) وذلك لأنه ترك  الكتب ال�سابقة 

1 سورة الحجر ، الآية )6( 	
2 سورة آل عمران ، الآية )3( 	

3 سورة يوسف ، الآية )2( 	
4 سورة الحجر ، الآية )9( 	
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لأهلها ليحفظوها كما �أخبرنا في �سورة المائدة :}ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ   
ذِينَ �أَ�سْلَمُوا لِلَّذِينَ  بِيُّونَ الَّ وْراةَ فِيها هُدىً وَنُورٌ يَحْكُمُ بِهَا النَّ ا �أَنْزَلْنَا التَّ { ))))�إِنَّ
) ِ وَكانُوا عَلَيْهِ �شُهَداءََ ا ا�سْتُحْفِظُوا مِنْ كِتابِ اَّهلل َ انِيُّونَ وَالْأَحْبارُِمب  بَّ هادُوا وَالرَّ
ک   ڑ      ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎڎ   ڌ   ڌ    ڍ   ڍ   }ڇ  
ک  ک  ک  گ  گ  گ                  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ   { ))) . 

   فقوله ) ک  گ( يفيد �أنه تركها لهم ليحفظوها  . ولأن القر�آن 
هو  العهد الأخير بين ال�سماء والأر�ض ، فلم ي��شأ الله �أن يترك كتابه الأخير 
لأمة محمد �صلى الله عليه و�سلم ، بل حفظه بنف�سه ، ولذلك نرى مع �ضعف 
الم�سلمين و�شدة �أعدائهم ف�إن القر�آن مع�صوم ، وكلما ازداد �ضعف الم�سلمين 
بتقدم �أوتخلف  له  علاقة  فلا  الله  كتاب  لأنه   انت�شاراً   الكتاب  هذا  ازداد 

الم�سلمين  . 

   فلم يترك الله  القر�آن الكريم للم�سلمين برغم ما يتميزون به من مهابة 
ر�سوله  ال�شديد على حفظ �أحاديث  ويتجلى ذلك في حر�صهم   ، لكتاب الله 
وتنقيتها من الدخيل ، �إلى حد �أن هناك �أنا�ساً نذرت حياتها لتلك المهمة ، 
ناهيك  لو كان هذا كتاب الله ، ومع ذلك وبرغم وجود ه�ؤلاء الرجال الذين 
يموتون من �أجل عدم تحريف كلام الر�سول �إ� لاأن الله تعهد بحفظ القر�آن 
يت�صور رجال  �ستكون �أ�شد مما  الإ�سلام  يدرى �أن الحرب على  لأنه  ، ربما 

الإ�سلام . 

لقد كانت معجزة محمد هي القر�آن الكريم ، لذلك بقيت معجزته بعد 
انتقاله �إلى الرفيق الأعلى ، فهو النبي الوحيد الذي ظلت معجزته بعده .  �إن 
معجزة الأنبياء جميعاً لم تبق معهم ، لكن القر�آن  كلام الله . فهو مرتبط به 

1 سورة الحجر ، الآية )9( 	
2 سورة المائدة ، الآية )44( 	
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، لذلك نرى �أن القر�آن هو �أ�سبق الكتب ، وهو �أي�ضاً �سيبقى مهما حدث . �أما 
كونه  �أ�سبق الكتب ال�سماوية ، فحقاً هو �أ�سبق من التوراة والإنجيل ، �أ�سبق في 

الوجود  ، لكنهما ي�سبقانه في النزول: }چ  چ  ڇ  ڇ       ڇ  ڇ  ڍ     ڍ  
ڌ      ڌ  ڎ  ڎ { ))) . 

   انظر �إلى قوله تعالى ) ڇ  ڇ       ڇ  ڇ  ڍ( �أى �أن الزبور  الذي نزل 
قبل النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�أكثر من خم�سة ع�شر قرنًا ، كُتب بعد الذكر 
)القر�آن الكريم ( . و�أما �أنه باق �إلى الأبد فلأنه كلام الله ، قد يرفع من 
الأر�ض ، لكنه لا يزول ، لأن كلام الله مرتبط بالله ، والله حي لا يموت . 

لكنه  الذي لم يمت  الإن�سان  الياء وهو  بت�شديد  الميّت  تفرّق بين  اللغة  �إن 
�صائر �إلى الموت ، محكوم به عليه .  ف�إذا مات �أ�صبح ميتْا بتخفيف الياء .فهو 
ميِّت في حياته ، ميْت في موته ، �أما الله فهو  الحي الذي لا يموت ، والقر�آن 
حياة:  }ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پپ     {))) فهو روح  نزل به الروح الأمين ليكون 

حياة للإن�سان . 

و�سوف تتعجب لما ترى من يحاول �أن يتحدى القر�آن الكريم ببع�ض تراكيبه 
، لي�ضع الم�سلمين في م�أزق ، فلا ي�ستطيعون تغليط ا�ستعمالاته لأنها في الأ�صل 
تراكيب قر�آنية ، ولو �سكتوا لكان في ذلك اعترافًا منهم ب�أن هناك من ا�ستطاع 
�أن ي�أتي ب�سورة من مثله ، وقد كانت لي درا�سة �سابقة للرد على هذه المحاولات 
)))، والعجيب �أن كل كلمة مما ا�ستخدمها المتحدث كانت خاطئة بينما هي 
في مكانها في القر�آن في قمة الإحكام ، �أي �أن تلك الكلمات في القر�آن تت�سم 
لها من �أ�شجار مثمرة  بالحياة ، ف�إذا نقلت من مكانها �إلى تربة غريبة يحوِّ

�إلى جذوع نخل خاوية . 
1 سورة الأنبياء ، الآية )105( 	
2 سورة الشورى ، الآية )52( 	

3 صلاح شفيع ، ليس هكذا القرآن يا هذا ، دار الإيمان ، الاسكندرية ، 2011 .  



	

	

	

	

11
   هندسة اللغة

	

ويتميز القر�آني بما �أ�سميه التمو�ضع وهو �أن تتبو�أ الكلمة مكانها فلا ي�صلح 
�أن ي�سد مكانها �أي كلمة �أخرى ، فلا ت�صلح �إ لاهي ، وك�أنها تر� سفي �آلة لو لم 
ت�ضع التر� سالمحدد لا يمكن �أن تعمل الآلة ، وك�أن هذا المكان لا ينب�ض بالحياة 
�إ لامع هذه الكلمة ، فكلمة ن�سوة في �سورة يو�سف لا ي�صلح �أن يحل محلها كلمة 
ن�ساء ، و لاكلمة قردة يمكن ا�ستبدالها بقرود، فكلتا الكلمتين وزن فعلة  وهو 
وزن يعني فئة مخ�صو�صة تمتاز عن  جن�سها العام ب�صفات خا�صة ، فالن�سوة 
من  نوع  هي  والقردة   ، الفراغ  يقتلهن  اللاتي  المترفة  الاجتماعية  الفئة  هي 

القرود مم�سوخ خا�سئ لا  يتمتع بانطلاق القرود وخفتها . 

 كذلك }ڑ  ک     {))) تختلف عن }ۋ  ۅ   {))) ، فالأولى خا�صة 
بجهنم التى تفزع القادمين �إليها بالفتح بغتة ، والثانية معها واو الحال  خا�صة 

بالجنة  فتلك حالتها عندما جاءوها  �أى كانت مفتوحة قبل ح�ضورهم . 

اللغة بقدرات م�ستخدميها  ، لأن  للقر�آن الكريم  العربية مدينة  اللغة  �إن 
ا تهي�أ للغة ذلك الحظ العظيم ب�أن يقع عليها اختيار رب العزة لتكون  ، فلمَّ
اللغة التي ي�ستخدمها ، فقد تهي�أ لها �أعظم الم�ستخدمين ، ومن ثم كان الكتاب 
 ، اللغة ، فقد �أخرج الم�ستخدم الأكبر منها كل �إمكاناتها  منجم ذهب لهذه 
وبذلك ك�شف لنا كنوز العربية و�أوقفنا على قوانين في العربية ما كنا لن�ستطيع 

�أن ن�صل �إليها . 

من  لنا  خيًرا  لكان  القوانين  تلك  عن  بالتنقيب  ان�شغلوا  العلماء  ولو �أن 
ان�شغالهم بمحاولة �إثبات �أن القر�آني عربي ، وما حاجتنا �إلى �إثبات ما هو 

مثبت . 

لقد ك�شف لنا القر�آن الكريم �أن تلك اللغة لغة علمية ، لا فو�ضى فيها ، و لا
1 سورة الزمر ، الآية )71( 	
2 سورة الزمر ، الآية )73( 	
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تناق�ضة حتى يمكن ت�سميتها باللغة العاقلة ، و�أن لكل كلمة تقنينها العلمي: 

انظر كلمات ) �أموات ، موتى ، ميتون (: �إن ثلاثتها في القر�آن الكريم ، 
ون الكلم  لكنكَ لا يمكنك �أن ت�ضع كلمة مكان الأخرى ، و�إ لاكنت ممن يحرِّ
عن موا�ضعه . بينما لو ترجمت هذه الكلمات �إلى لغات �أخرى �ستترجم بكلمة 
واحدة ، ولهذا �ستفقد الفروق الفارقة بين بع�ضها البع�ض التي تزخر بها في 
العربية ، ولهذا قلنا لا يمكن ترجمة القر�آن الكريم ، وانظر �إلى تلك العلمية 

في هذه الا�ستعمالات: من خلال التقنين العلمي لكل مفردة

موتي: الموت بين حياتين ) مرحلة القبر قبلها حباة وبعدها حياة ( مثل : 
يحيي الله الموتى ، فلا يجوز �أن تقول يحيي الله الأموات �أو الميتين . 

ميتون: هم الذين على قيد الحياة ولم يموتوا بعد ، لكنهم محكوم عليهم 
بالموت ، فيحملون بذرة الموت المخلوق بداخلهم ، وقد قال الله لر�سوله ومن 

معه:}ئح  ئم  ئى  ئي          { ))) وكانوا على قيد الحياة . 

، فلم  التام من الحياة  ، فهي تدل على الخلو  الروح  �أموات: لم تدخلها 
يكونوا  لنفي �أن  مرتين  وجاءت   ، للجماد  اللازم  الموت  فهي   ، حياة  يدخلها 
ال�شهداء قد �أ�صبحوا �أمواتًا لا ي�شعرون ، فهم في منزلة �أعلى ، فهم لي�سوا 
موتي كالموجودين في القبور ، ولي�سوا ميتين كالذين على قيد الحياة و�سينتهون 

�إلى القبور ، لكنهم �أحياء. 

لها هذا  ف�أثبت   ، الم�شركون  يعبدها  التي  الموت للأ�صنام  لإثبات  وجاءت 
الموات الح�سي و�أكده بعد الحياة فقال عنها �أموات غير �أحياء . وانظر �إلى 

قوله تعالى لما ا�ستعملها عن الإن�سان في �سورة البقرة:
ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ   ې  ې  ې  ې  ى   ثن            •

1 سورة الزمر ، الآية )30( .   
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ى  ئا             ثم) البقرة   ( .  

: قبل الولادة ) وهم تراب ( .  		  ۅ  ۅ 

: بعد الولادة .  		 ۉۉ	    

: دخول القبر .  	 	 ې  ې 	

  فالتعبير عنا بكلمة �أموات في المرحلة الزبمنية التي ت�سبق الولادة لت�شهد 
ب�أن الكلمة تفيد اللاحياة . 

وهكذا ا�ستوعبت هذه الجموع الثلاثة مراحل الإن�سان ، فنحن �أموات قبل 
الولادة ، ميتون بعد الولادة ، موتى ونحن في القبر ننتظر البعث . 

�إنها لغة علمية مقننة في المفردة والتراكيب . 

وهي لي�ست علمية فح�سب ، لكنها لغة هند�سية ، و�أق�صد بهند�سية تقنين 
الا�ستعمالات ، وبخا�صة الا�ستعمالات الجائزة ، فكل ا�ستعمال تبيحه له العربية 
الجواز ، نجد القر�آن لا يترك الأمر على عواهنه ، وي�ستفيد من الجواز هكذا 
ح�سبما اتفق ، بل تجده عند �إباحة التفريع يقنن التفريع ، فيجعل لكل فرع من 

الفرعين المباحين وقتًا �أو م�سلكًا ثابتًا لا ي�ستخدمه �إ لافي هذا الم�سلك .  

و�أرى �أن العتبة الأولى للأحكام يجب �أن تنبع من فهم دلالة الكلمة لغويًا ، 
وهذا لا يتم بعيدًا عن القر�آن الكريم . 

و�أرى �أنه برغم كثرة الكتب التي تناولت كتاب الله وعظمة العلماء الذين 
� لاأنه لم يتوافر له درا�سته درا�سة علمية تنطلق من قانونه  تناولوا الكتاب �إ
الخا� ص. وما �أكثر ما يقترب العالم من الوجهة ال�صحيحة للمق�صد القر�آني 
من الا�ستعمال ثم ين�صرف عنها ب�سهولة �شديدة لرواية �سابقة لا يخ�ضعها 
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للدرا�سة ، و لايعرف هل هي �صحيحة �أم لا ، وحتى لو كان من نقلها له �أ�ستاذه 
ف عنها فقد تكون زلة عالم ، �إن البحث العلمي المتجرد هو من لا  ، فهل توقَّ
ي�ضفى على ال�شيء مكانة �صاحبه ، فهو ينظر لما فعل بعين القدا�سة ، فيكون 

حب �أ�ستاذه يغطي عينيه ، وكما قال الإمام  ال�شافعي: 

ِّ عَيبٍ كَليلَةٌ وَعَيُن الرِ�ضا عَن كُل

وَلَكِنَّ عَيَن ال�سُخطِ تُبدي الَم�ساوِيا

فما �أجدرنا �أن يكون العالم ينظر لتراث �أ�ستاذه بعين ال�سخط ، �إذن لكان 
ا لهذا الأ�ستاذ .  �أكثر حبًّ

وقد امتلأت كتب التراث بكثير من الإ�سرائيليات �أثقلت كاهل التراث ، 
و�أخفت بريق الذهب فيه بترابها الذي تراكم عليه ، وذلك لأن العالم كان 
يتحرز �أن يترك علمًا خ�شية �أن ي�ضيع ، و�أرى �أن ال�صواب �أن يكون �أكثر تحرزًا 
فيما ينقله في كتابه �إلى الأجيال القادمة ، لأنها �ستكت�سب قدا�سة بمكانته ، 
 ًالوهي الباطل بعينه .   ًالفهي تمتلك ح�صانة ، وتعي� شطوي ف�إن كانت باط

و�أرى �أن العالم الكبير قد يخالفه ال�صواب لو ا�ستخدم منهجًا خاطئًا ، 
لكن يقينًا ي�ستطيع تلميذه �أن ي�صل �إلى ال�صواب لو اتبع المنهج ال�صحيح . 

ها . و لايدوم باطل  فلا ت�ستقيم لك جقيقة �إ� لاإذا �أعطيتها هي نف�سها حقَّ
اكت�سب وقفته الطويلة من مكانة عالم ، فلن يلبث �أن ينهار مهما طال الزمن 
، لكن الحق �أن يكون في ذات ال�شيء، ولي� سفي ثوب �ألب�سه �إياه �أحد المقد�سين 

مهما بلغت مكانته . 

ل �إلى نتائج �صحيحة ، وكم من  و�أرى �أن المنهج ال�صحيح هو وحده ما يو�ِّص
علماء عقولهم من ذهب نجد ر�أيهم مردودًا ب�أدلة ماحقة ، لماذا ؟ لأن العالم 
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ا �صحيحًا . والمنهج ال�صحيح هو ما  الكبير برغم عقله العظيم لم يتبع منهجًَ
ي�أخذ بيدك �إلى ال�صواب . 

و�أرى �أن من �أبجديات المنهج ال�صحيح في درا�سة كتاب الله ما ي�أتي: 

يً�ستنبط �أبدًا  قانون  ، فلا  الكتاب  ا�ستعمالات  كل  مع  الا�ستق�صاء   :)1(
من بع�ض الا�ستعمالات ، فماذا لو كان �إحدى هذه الا�ستعمالات تتناق�ض مع 
القانون ، بالا�ستق�صاء تطمئن �إلى قانونك ، وتقف على �أر�ض �صلبة ، وتعرف 
ما يمكن �أن يعتر�ض عليك به ، وكيف تردُّ عليه ، و�أرى �أن كثيًرا من الآراء 
التي ا�ستمرت لوقت طويل ثم تهافت خاوية على عرو�شها �سببها �أن �صاحبها 

خانه الا�ستق�صاء فخانته الحقيقة . 

وكم �سمت و�أنا �صغير �أن الجلو� سيختلف عن القعود ، في �أن القعود من 
الو�ضع واقفًا)ر�أ�سيًا ( �أما الجلو� سفمن الو�ضع نائمًا . ثم وجدت الله عز 
ح في المجال� س، وهنا عرفت �أن القانون لا يمكن �أن يكون  وجل ي�أمرنا �أن نف�سِّ

�صحيحًا لأننا لن نتواجد في المجال� سمن و�ضع النوم . 

وكذلك ما قيل �إن الريح تحتلف عن الرياح في �أن الريح تكون في ال�شر 
لأنها من جهة واحدة فتدمدم ما يقابلها ، �أما الرياح الجمع فمتقابلة يك�سر 

القانون مع قوله تعالى:}ڃ  ڃ  ڃ   ، وهنا ي�صطدم  بع�ضها حدة بع�ض 
ڃ{  ))) فهذا الا�ستعمال لم يطرق �سمع من و�ضع القانون ، و�إ لاما و�ضعه . 

 وقد �أفادني منهج الا�ستق�صاء جدًا في ت�صويب ما �أ�صل �إليه ، وتجنيبي 

قت بين القرية والمدينة ، وقلت �إن كل   ًاللما فرَّ ، �أذكر مث ما يك�سر القواعد 
التجمعات قرى لأن �أ�صل الكلمة: التجمع ، ف�إذا �أ�صبح في القرية �سلطان يدين 
له النا� سبالولاء والخ�ضوع والطاعة �أ�صبحت مدينة ، فلا مدينة �إ لاعا�صمة 

1 سورة يونس ، الآية )22( 	
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ال�سلطان ، وقد وجدت القانون مت�سقًا مع اللغة والا�ستعمال ، فاعتمدته وقلته 
في ندوة ما ، ف�إذ ب�أحد الحا�ضرين من حفظة القرآن لا يشغله في الندوة �إ لا
�أن ي�ستح�ضر كل ا�ستعمالات الكلمة ليت�أكد مما �أقول ، ثم وجدته يبت�سم وك�أنه 

وجد كنزًا ، وقال لي �أمام الحا�ضرين: فما قولك بكلام ملكة �سب�أ ؟؟ : }ئۇ  
ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى   ئى{ ))) �ألم تكن ملكة يدين لها 
النا� سبالخ�ضوع والولاء والطاعة ، فلماذا لم ت�ستعمل كلمة ) مدينة( ؟؟ لكني 
كنت م�سلَّحًا ب�سلاحي الما�ضي: الا�ستق�صاء ، ولم يفاجئني بهذا الاعترا�ض ، 
فقد وقفت عنده قبله ، وكنت على و�شك الان�صراف عن قانوني ، لو� لاأني 

وجدته لا يعار�ضه كما ات�ضح في ردي على المعتر�ض: 

�إذا قلت له: فهي هي تتكلم عن مكانها هذا وقت �سلطانها �أم بعد �أن تفقده 
؟؟ �إن هذا المثل تحديدًا يحمل ب�صمة زمنية لا يمكنكَ �أن تتعامل معه بدونها 
، فالملكة لا تتحدث عن هذا المكان وقت �سلطانها ولكن بعد زوال �سلطانها 
الملوك �إليها  فيه  �سيدخل  الذي  الوقت  فهي في  مدينة  الآن  كانت  فهي �إن   ،
وي�سلبونها منها لن تكون �إ لاقرية فقدت �سلطانها بدخول الغازي واحتلالها ، 

و�ستكون الملكة �إما مقتولة �أو �أ�سيرة ذليلة . 

قلت له:  فهل وقتها �ستظل المدينة مدينة تخ�ضع لهذه ال�سلطانة الأ�سير �أو 
القتيل بالطاعة والولاء ؟ �شكرني الرجل ، و�شكرت ربي على نعمة الا�ستق�صاء 
، ولولاها لتهدم كل ما قلته خلال الندوت التي ا�ستمرت ثلاث �ساعات حتى لو 

كان كله �صحيحًا ما عدا هذه . 

نفعني الا�ستق�صاء لأنني �أخذت وقتًا لأ�صل �إلى ات�ساق هذه الكلمة ال�شاردة 
ا في فهم المعنى ، فالملكة تعي� شفي  عن قطيعها مع القطيع ، فالتزامن كان مهمًّ
مدينة ، وهي مدينة لأنها ذات �سلطان عليها يخ�ضع لها النا� سبالولاء ، لكنها 

1 سورة النمل ، الآية )34( 	
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 لاتتكلم عنها وهي على هذه الحال ، بل تتكلم عنها عندما ت�صير في الم�ستقبل 
عك� سذلك ، فهذه المدينة التي هي مدينة لحالتها هذه �ست�ؤول غدًا �إذا انقلب 

الحال �إلى عك� سمعناها فت�صبح قرية . 

خ�ضوعها  وقت  مدينتها  عن  تتكلم  هي  هل  حا�سمًا  ال�س�ؤال  كان  ولذلك 
ل�سلطانها �أم تتكلم عنها بعد زوال �سلطانها عنها ؟ 

فاليوم: بلقي� سملكة ، ومملكتها مدينة وهي في �سلطانها . 

الغد: لي�ست ملكة ، وتحول المكان �إلى قرية فقدت �سلطانها . 

لأن الكلمة لم تطلق على المكان وقت التكلم ، لكنها تتكلم عنه في الم�ستقبل 
، و�شتان بين و�ضع المكان في الزمنين: الأول لا حرب وهي �صاحبة الكلمة على 
مدينتها ، والثاني: حرب �سقطت فيها المدينة وا�ستبيحت . فلا يمكنك �إذن 

�أن تغفل الظرف الزمني . 

منهج الا�ستق�صاء هو ما �أعطاني الوقت الطويل لأقف على متانة القانون 
، و�أن هذا المثال لا يهدم القانون ، بل ير�سخ وجوده . 

ومرة �أخرى تو�صلت من خلال درا�ستي اللغوية للقر�آن الكريم ب�أن نوحًا 
عليه ال�سلام لا يمكن �أن يكون هو �آدم الأ�صغر �أو �آدم الثاني ، و�أن كل الب�شرية 
ا كنت م�ستعدًا بما يعتر�ض عليَّ به ، لي�� سإ لاقوله  امتدت من ذريته . و�أي�ضً
� سأدلة  لكني كنت �أملك �أكثر من خم�  ،  (((  } }ٱ  ٻ  ٻ  ٻ         تعالى: 
يتناق�ض  ، و لايمكن �أن  قر�آنية على كلامي وحديث �صحيح يقطع بما �أقول 
القر�آن مع بع�ضه البع�ض ، لذلك قلت �إن ت�أويل ن� صواحد قابل للت�أويل �أجدر 

من ت�أويل ن�صو� صعدة لا تحتمل الت�أويل . 

ومرة �أخرى وجدت الن� صيرفع في وجهي ، ويقول لي: هذا ردُّ قاطع على 
1 سورة الصافات ، الآية )77( 	
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�أن ذرية نوح فح�سب هي الباقية ! و لايدرى �أن القر�آن ي�صرح بذرية المحمولين 
مع نوح ، ويقول لنوح عليه ال�سلام: }  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  
ژڑ    {   ))) فقوله �أمم ممن معك تقرر �أن من معه �سي�صيرون �أمًما ، فقيل 
لي: لعل المق�صود: الأمم التي حملها من غير الب�شر ، فقلت ، لكن ) من ( 

عاقلة . كما �أن الآية لها بقية تتحدث عن عذاب بع�ض الأمم التي معه: }  ڑ  
ب ؟  ک  ک     ک  ک  گ  گ    {   )))  ، فهل الحيوانات تُعذَّ

وانتهى الاعترا�ض �سريعًا �إذ طلب تو�ضيح الآية التي اعتر�ض بها ، قلت   
، �أي  تقابلي  ب�أ�سلوب ق�صر  ، ف�صيغت  تقابلي  �سياق  الآية قيلت في  له: هذه 
هناك مواجهة بين نوح وقومه ، ف�أخبر عن نوح ببقاء ذريته في مقابل ذرية 
قومه التي غرقت ، لكن هذا لا يمنع �أن يكون هناك ذريات �أخرى من غير 

�أعدائه باقية . 

لتعرف  الكافي  الوقت  يتيح لك  الذي  كان هذا بف�ضل منهج الا�ستق�صاء 
من �أين ي�أتيك الهجوم وت�ستعد له ، و لايح�صل �أحد على انت�صار وهمي عليك 
و�أنت ربما على �صواب ، فالا�ستق�صاء يعطيك الوقت الكافي للا�ستعداد . 

القانون  معرفة  هو  ا  القر�آن �أي�ضً درا�سة  في  منهجي  ومن �أعمدة   )2(
، فالأطباء يعالجون �أي ع�ضو بمعرفة كيف يعمل ،  للقر�آن الكريم  الداخلي 
كذلك ر�أيت �أن القر�آن الكريم يعرف جيدًا ما يفعل ، فكان من المهم معرفة 
ال�سر وراء ا�ستعماله لهذه الكلمة هنا ، وا�ستعماله لأخرى هناك ، لذلك �أنا 
 ، يقولون  كما  �سر الخلطة  تقف على  لمعرفة  الحقيقة �أن  �أرى �أن خير �أداة 
و�أرى �أنه لي� سهناك خير من القر�آن ليعرفكَ تقنيات ا�ستعمال تعابير العربية 
كل  با�ستقراء  يتم �إ لا  لا  وهذا  ، ال�صحيح  الا�ستعمال  يعلمكَ  من  فالقر�آن   ،

1 سورة هود ، الآية )48( 	
2 سورة هود ، الآية )48( 	
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الا�ستعمالات لتعرف الرابط الذي يجمع بينها �أو يفارق . 

يطلقها  المر�أة  كلمة  ا�ستعمال  في   ًال مث الكريم  القر�آن  وجدت �أن  وقد 
على البنت التي لم تتزوج ، وعلى المر�أة المتزوجة ، وعلى الأرملة التي مات 
زوجها ، وهنا لأن الم�ستعمل خبير يعرف ما يفعل ، فهناك رابط ما بين هذه 
القر�آن  وجدت �أن  وقد  ال�سر:  حتمًا �إلى  �ست�صل  وبالدرا�سة   ، الا�ستعمالات 
يطلق كلمة المر�أة على �أنثى الب�شر: �إذا كانت بعيدًا عن الزوجية ، لذلك فهي 
تطلق على البنت التي لم تتزوج ، لأنها بمفردها ، لي�ست بذات زوج ، وتطلق 
ا على المتزوجة �إن  على الأرملة والمطلقة لأنهما �أ�صبحتا بلا زوج ، وتطلق �أي�ضً
كانت في زواجها كغير المتزوجة ، فلا تملك �أ�سا�سيات الان�سجام الزوجي ، 

و�سترى القر�آن يعلمكَ �أن الزواج ال�سوي هو ما كانت فيه: 

1ـ وحدة العقيدة ، ف�إن كان �أحد الطرفين كافراً فهي امر�أة لأن �أحدهما 
في �شقاء مع الآخر مثل امر�أة لوط وامر�أة نوح وامر�أة فرعون . 

2ـ عدم العفة �أو الخيانة الزوجية: مثل امر�أة العزيز . 

3ـ وفاة الزوج وهي حبلى مثل: امر�أة عمران . 

4ـ عدم الخ�صوبة والعجز عن الإنجاب مثل امر�أة زكريا ، وامر�أة �إبراهيم 
، و�سوف ترى �أن امر�أة زكريا لما ي�ستجيب الله لدعائه �سيطلق عليها زوج. 

5ـ الن�شوز: مثل امر�أة �أبي لهب . 

وهكذا كان هناك رابط موجود دومًا يربط بين كل الا�ستعمالات ، لكنه 
بحاجة �إلى من ي�صل �إليه ، لكنه موجود ، مثل كل قوانين الطبيعة موجودة 
لكنها تنتظر من ي�صل �إليها . وهل ما و�صل �إليه نيوتن وغيره لم يكن موجودًا 

قبلهم . 
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وجدت �أن كلمة امر�أة في كل ا�ستعمالات القر�آن هي �أن تكون مفردة بلا 
، �أو �أثناء وجودها معه لكن فاقدةلا ن�سجام  زوج، �سواء قبل الزوج �أو بعده 

الحياة معه فك�أنها معه وحدها لأنه زواج مبتور �أي لي� سبزواج  . 

وهكذا عرفنا �أن المر�أة هي كل ما لي� سزوجًا بمفهوم الله للزواج . وبذلك 
لو قر�أت القر�آن ووجدته يقول: امر�أة تملكهم عن ملكة �سب�أ فاعرف �أنها بلا 

زوج . 

فالقر�آن �إذن يقنن ا�ستعمالاته ، وما عليك �إ� لاأن ت�صل �إلى الرابط الذي 
يربط كل هذه الا�ستعمالات دون �أن ت�شذ واحدة ، واعلم �أن القر�آن الكريم 
يحمل في ذاته �سر الا�ستعمال ، كما كانت الأر�ض تحمل في ذاتها الجاذبية 

حتى انتبه �إليها نيوتن . 

وهكذا �ستجد كنوزًا من جماليات العربية في القر�آن الكريم ، وما عدم 
و�صولنا �إليها �إ لالق�صور فينا �أو تق�صير . 

القانون  لتعرف  ا�ستعماله  فادر� س  ، لعمله  متقن  الم�ستعمل  واعلم �أن 
الداخلي الذي يحكم ا�ستعماله ، �إن القر�آن نف�سه هو مفتاح كنزه . 

ا �إلى جوار العمودين ال�سابقين ) الا�ستق�صاء  )3( ومن �أعمدة المنهج �أي�ضً
، ومعرفة القانون الداخلي للا�ستعمال القر�آني ( الوقوف على الانحرافات 
اللغوية ، فكل لحن مخالف ما اعتادته النا�� سإنما هو ت�صحيح لغوي ، فهو 

دعوة لتعرف ال�صواب . 

)4( البدء من المقدمة الأولى ، فلا يمكن �أن تبد�أ بحثًا علميًّا من المقدمة 
المقدمة  كانت  �صحيحًا �إذا  يكون  لن  نتائج  من  ت�صل �إليه  ما  فكل   ، الثانية 
و�أذكر �أن �إهمال   ، تناق�شها غير �صحيحة  �سلمت ب�صحتها ولم  التي  الأولى 
الكثيرين لهذا المبد�أ كان نعمة �ساقها الله لي ، فعند درا�ستي لذي القرنين ، 
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 َّنيهو �أولى الملوك ب�أن نر�شحه لي�شغل  وجدت الجميع ين�صرف عن ملك مع
القر�آن مثل  ال�شخ�صية ، هذا الملك الذي لم ي�صف الله ملكًا لأحد في  تلك 
ملكه هو �سليمان الحكيم �إذ وهبه الله ملكًا لا ينبغي لأحد من بعده ، ومع ذلك 
ولعجبي ال�شديد �أجد الكثيرين �إن لم يكن الجميع من�صرفين عنه ، يبحثون 
في كل من يظهر فيه علامة عظمة ، بينما الذي يجمعت كل �صفات العظمة 
غير مطروح للبحث ، و�سرعان ما فهمت �أن ال�سبب مقولة يتيمة لم يدر�سها 
�أحد هي قولهم ملك العالم اثنان م�ؤمنان: �سليمان وذو القرنين ، فكان كل 
من يعتمد تلك المقدمة ويبحث بعدها ي�ستبعد بداهة �سليمان لأنه �آخر غير 
ذي القرنين ، ولأني �أومن بوجوب البدء من المقدمة الأولى ، وجدت �أن القولة 
 لاتتجاوز �أحد التابعين ، و�أنها قولة متهافتة غير �صحيحة ، وهنا لما افتر�ضته 
ليكون ذا القرنين وجدت كل كلمات من �آيات �سورة الكهف الخا�صة به تكاد 

�أن تنطق با�سمه . 

و�أنا� لا أعجب لما و�صلت �إليه ، لكني �أعجب ممن �سبقونا كيف لم ينتبهوا 
�إليه وهو كال�شم� سالتي لا يجب �أ لاتختفى عن هذه المن�صب . وكما قلت �إن 
�صحة المنهج هي ما ت�أخذ بيدك �إلى الحقيقة التي ربما تظل مئات ال�سنين 

�أمام �أعين ذات ب�صر مذهل و لايرونها ل�سوء المنهج . 

)5( اعتماد مبد�أ الوحدة: بمعني لا تقول �أن �سبب فتح تاء نعمة كذا ، لكن 
�سبب �سبب فتح تاء امر�أة �أو �شجرة كذا ،لا بد �أن يكون ال�سبب عامًا للجميع 
، و�أن تن�سجم جميع الكلمات مفتوحة التاء في نظام واحد كما تن�سجم حبات 

العقد في نظامه . 

ومن مبد�أ الوحدة �أنك �إذا قررت �أن الأب ي�أخذ ن�صيبه في الميراث من 
�أ�صل المال ، �أن يكون هذا حال الأب ، تتغير ن�سبته ، لكنهالا بد �أن تكون فيها 

جميعًا من �أ�صل التركة . فهذا المبد�أ ي�ضمن عدم التناق�ض . 
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 وهذا المبد�أ يتبعه: وجوب التقنين: فلا جواز في القر�آن الكريم ، لا تقل لي 
�إن جمع التك�سير  وتوابعه يجوز فيه التذكير والت�أنيب ، فهل يمكنك �أن تقول 
في قوله ) وقال ن�سوة (: وقالت ن�سوة ؟؟ ف�أين الجواز �إن �إذن كان لا يجوز لك 
�إ لاالوجه الم�ستعمل . �ستجد �أن للقر�آن قانونه الخا� صمع كل جوازات اللغة 

العربية . 

)6( الوقوف على �سر خ�صو�صيات القر�آن ، وهي الأحرف الوظيفية مثل 
نون كن ، ومتى تو�ضع ومتى تحذف ، �أو تاء ت�ستطيع ، �أولا م التفرغ مثل قوله: 
يوجب �أن  الأحرف مما  هذه  تكون  و�أن   . فيكدوك  من:  بدلً   ، لك  فيكيدوا 

يف�سح لها المجال لمعرفة دلالتها . 

)7( الوقوف على �سر الر�سم القر�آني من خلال حجب الألف �أو �إثباتها 
مثل )كتاب ، كتب ( للكلمة نف�سها ، وكذلك حذف ياء المتكلم ، �أو ا�ستعمال 
تاء الت�أنيث مربوطة �أو مفتوحة ، �أو كتابة الهمزة المتطرفة على ال�سطر �أو على 

واو ، �أو كتابة �ألف زائدة ، �أو كتابة الكلمة ب�شكلين مثل ) طغى ، طغا ( . 

)8( الوقوف على تقنيات القر�آن ومنها 

كل  يقول   لا  فالقر�آن  ، عنه  الم�سكوت  المذكور  الذي �أ�سميه  • الاحتباك 
ما �شيء ، فال�شيء الذي يمكن بالتفكير فيه ت�صل �إليه لا يقوله لك . 

عدد  بعد  ي�ستعمل  متى  الجموع  ا�ستخدام  �سر  على  الوقوف  ومنها   •
واحد مثل �سبعة �سنابل و�سنبلات ، 

الاعتيادي  للا�ستعمال  الكريم  القر�آن  مخالفة  �سر  معرفة  وكذلك   •
الذي  القانون  ما  ؟  ثلاثة �أزواج  ولي� س ثلاثة  يقول �أزواجًا  ولماذا   ، للأعداد 

يحكم الا�ستعمال العددي ؟؟ 
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و�أخرى   ، ومعدودات  معدودة  مثل  الكنايات  على  الوقوف  وكذلك   •
و�أخر: وكلها و�صف لجموع . 

الكلمة  ي�صف  ك�أن  الوجهين  ذات  المزاوجة  ا   التقنيات �أي�ضً ومن   •
 لا  الذي الحي  قوله:  مثل   . اللب� س يمنع  لها  تعريفًا  الو�صف  هذا  فيكون 

يموت ، فقطع ب�أن لا حي �إ لاالله . 
  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی     ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي

بج  بح  بخ   القصص: ٢٠

{ )))  )وَجَاءَ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى       { وكذلك المغايرة: فلماذا يقول: 
َدِينَةِ يَ�سْعَى ( في �سورة الق�ص� ص، ويقول في �سورة ي�س:}   ى اْمل رَجُلٌ مِنْ �أَقْ�صَ

ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ        { )))   ؟؟

د ، ثم بعد ذلك فرز  )9( تنحية الروايات ، ودرا�سة الن� صب�شكل مجرَّ
الروايات والا�ستئنا� سبها ولي� سالاعتماد عليها ، واعتماد مبد�أ ماذا لو كانت 
غير �صحيحة ؟؟ لقد در�ست كتبًا كثيرة في بحثي عن ذي القرنين فوجدت 
يخبط  � لاأن  فيها �إ المبحر   لا يملك  ، بني �إ�سرائيل  بتيه  تيه �أ�شبه  نف�سي في 
خبط ع�شواء في الظلام ، ف�إذا خرجت منها ربما ترى النور . و لايمكن بحال 
�أن ي�صل الأمر �أن ين�سب �أحدهم �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم حديثًا 
ث ولاحرج عن كتب  . وحدِّ القرنين  المقدوني هو ذو  الا�سكندر  فيه �إن  يقول 
بني �إ�سرائيل  الذبيح فتجدها �أكثر �إ�سرائيلية من كتب  تتناول  التراث وهي 
في ن�سبة الذبيح لإ�سحاق عليه ال�سلام . وكذلك في �سورة يو�سف وذكر �أولاده 
بينما القر�آن ي�صفه ب�أنه هلك ، وهلك في �سورة الن�ساء يف�سرها القر�آن: لي� س
له ولد ، كذلك الحكايات الكثيرة عن ذبح يحيى عليه ال�سلام على يد غانية ، 
 ًا، يقول: و�سلام عليه  ب �أنه يموت مذبوحً�أ �أو مقتول والقر�آن بكلمة واحدة يكذِّ

1 سورة القصص ، الآية )20( 	
2 سورة يس ، الآية )20( 	
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{ )))  ، �أي �أنه  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ    يوم ولد ويوم يموت}  
�سيموت و لايقتل ، وكذلك �سيموت في �سلام . 

)10( يجب على الباحث �أن يكون �صاحب قرار مثل قب�ضان ال�سفينة التي 
تتعر�ض للخطر فعليه �أن يقرر �أي اتجاه يتجه �إليه ، فلا ي�صلح �أن يقدم لنا 
الباحث ع�شرة �آراء في تعليل �شيء ، �إن �صح واحد منها فباقيها باطل . عليه 

�أن يح�سم قراره ، ويختار �سببًا واحدًا يحمل وجهة نظره . 

لقد عملت درا�سة عن �سبب ت�سمية ذي القرنين بذلك في خم� سوع�شرين 
تف�سيًرا من �أوائل التفا�سير وكان المتوقع �أن تقدم لي خم�سة وع�شرين �سببًا 
�أو �أقل ، عندما ي�شترك اثنان في تبني �سبب معين ، لكني وجدت �أنهم قدموا 
اختار  واحد  كل  فلو   . واحد  لكل  �سبعة �أ�سباب  بمتو�سط  �سببًا �أي   )  172(
�سببًا واحدًا حتى لو كان  على خط�أ ف�سي�سهل على من ي�أتي بعده لي�صل �إلى 

ال�صواب . 

اللغة  وهذا الكتاب يحاول �أن يك�شف كيف ا�ستخرج  القر�آن الكريم من 
العربية كنوزها ، ومن هذه الكنوز بيان هند�سيتها ، وهذه الهند�سة تبدو في 

مباحث هذا الكتاب . 

مدينة 6 أكتوبر. في الأول من يونية 2022 م .  

1 سورة مريم ، الآية )15( 	
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 )1(

العدد بعد المعدود
 

 

جاء الا�ستعمال القر�آني للأعداد متوافقاً مع الا�ستعمال التقليدي ، وهو 
ا�ستعمل العدد قبل المعدود ، لكن هناك تعبيرات قر�آنية جاء فيها العدد بعد 
المعدود ، وهنا عند تفرع الا�ستعمال �إلى فرعينلا بد �إيمانًا بهند�سية اللغة �أن 
ندر� سالقانون الداخلي للا�ستعمال القر�آني لنفهم ال�سر وراء اختيار �أي من 

الا�ستعمالين دون الآخر . 

القر�آن  في  الأعداد  الاعتياديةلا �ستعمال  للطريقة  المخالفة  جاءت  وقد 
الكريم في خم�سة ا�ستعمالات ، منها ا�ستعمال مكرر �أي �أربعة ا�ستعمالات ، 
ونرى �أن �سر المغايرة �أن العدد يتقدم �إذا كان هناك احتمال �أن يكون غيره ، 
تقول : جاء خم�سة رجال ، لكن لا مانع لو �أنهم جاءوا على غير هذا العدد ، 

فالعدد يتقدم لأنه يحتمل �أن يكون هذا العدد �أو غيره ، 
• ثن          ۋ  ۅ   ۅ  ۉ    بج  ثم) المائدة   ( .  

  تقدم العدد  لأنه رب العزة يمكنه �أن ي�ستعمل �أي عدد �آخر ، فالاحتمالات 
متاحة ، كان يمكن �أن يفر�ض عليهم الكفارة بهذا العدد �أو غيره . 
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لكن العدد يت�أخر عن معدوده �إذا انك�سرت كل الاحتمالات الأخرى ، فلا 
ي�صلح �إ لاهذا الا�ستعمال دون غيره . ولنقف عند الا�ستعمالات القر�آنية التي 
الاحتمالات  كل   ًالمنعدمة  فع وهل هي   ، المعدود  العدد عن  ت�أخر  فيها  جاء 

الأخرى �أم لا ؟ 

 الا�ستعمال الأول : 

  • ثن               ٱ        ٻٻ  ٻ     ٻ          ثم) الفجر  ( .  

 الفجر هنا هو فجر عيد الأ�ضحى يق�سم الله به ، وهو  ر�أى ابن عبا� س
وعكرمة ، وعطاء. ويق�سم الله بهذا الفجر تحديدًا لأن  هذا الفجر هو فجر 

عيد النحر ، فهو �أروع �أيام الدنيا كلها . 

وفجر عيد الأ�ضحى ي�أتي يوم العا�شر من ذي الحجة ، وهذا اليوم ي�سبقه 
ت�سعة �أيام ، لكنه من حيث الليالي ت�سبقه ع�شر ليالٍ ، ذلك لأن الليل ي�أتي قبل 
النهار في اليوم ، ونحن ن�صلِّي التراويح في اليوم المتمم ل�شعبان دلالة على �أن 
�شهر رم�ضان بد�أ من ليلته �أي من بزوغ هلاله . و�إذن فهي ع�شر ليال لا يمكن 
انك�سرت كل الاحتمالات  . وهنا  ال�سنين  �سنة من  تنق� صفي �أي  تزيد �أو  �أن 
الأخرى ، فلا يمكن �أن ي�أتي فجر العا�شر من ذي الحجة �إ لاوي�سبقه هذا العدد 
من الليالي دون غيره . فكل الاحتمالات غير الاحتمال الم�ستعمل منعدمة . 

ا لأواخر رم�ضان ،  وهناك ر�أي �شائع ب�أن تلك الليالى الع�شر قد تجوز �أي�ضً
وي�ستقوون بر�أيهم هذا على �أن ليلة القدر تقع في هذه الليالي ، و�أنا �أقطع ب�أن 
اللغة ت�أبى ذلك ، وذلك لأن رم�ضان قد ي�أتي ثلاثين يومًا فتكون الليالى ع�شرًا 
ي�أتي ت�سعة وع�شرين يومًا فتكون �أواخر الثلث الثالي ت�سع ليالٍ ، وقد  ، وقد 
قطع الله ب�أن الليالى ع�شر ، �أي لا تتغير في كل �سنة ، فلذلك ن�ستبعد الليالى 
خا�صة  الليالى  تلك  . �أي �أن  ع�شرًا  و�أخرى   ، ت�سعًا  مرة  تكون  التي  المتغيرة 
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بليالى ذي الحجة التي ت�سبق فجر العا�شر من ذي الحجة �أي عيد النحر . 
وكما ترى جاء العدد بعد معدوده لأنه لا ت�صلح �أي احتمالات �أخرى ، فلن ت�أتي 

�سنة تكون الليالى المتقدمة على عيد الأ�ضحى �أكثر �أو �أقل من ع�شر . 

الا�ستعمال الثاني : 

  • ثن    ٺ  ٺ  ٿ   ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ ڃ ثم) الزمر  ( .  

لأن كل �أرحام  (  وذلك  : )ٹ  ٹ  ڤ المعدود  بعد  ا  العدد �أي�ضً  جاء 
الن�ساء متحدة في تلك الظلمات ، فلا يمتاز رحم عن �آخر ، كل الأرحام لها 

العدد نف�سه من الظلمات : 
1ـ الظلمة الأولى : تجويف �أنبوب الرحم . ) ظلمة مرحلة التلقيح(.  ٹ  	
2ـ الظلمة الثانية : ظلمة تجويف الرحم ) ظلمة طور العلقة ( .  	

3ـ الظلمة الثالثة : ظلمة الأغ�شية وال�سائل الأمينو�سي  . ))) 	

وبذلك جاء العدد بعد المعدود لك�سر �أي احتمال �آخر ، فهي ثلاث ظلمات 
 لاتزيد و لاتقل ؛  لأن  مجيئها قبل المعدود  يعنى احتمالية التزايد ، و�أنها 
ثلاثة لكن هناك حالات �أخرى فيها �أربعة ، �أو �أكثر ،  فقولنا ثلاث ظلمات 
القول  لكن   ، ظلمات  ظلمات �أو �أربع  ثلاث  الأمر  يكون  احتمالية �أن  يعنى 
المو�صوف  بنية  و�أنه   ، بالمعدود  العدد  العدد توحد  يعنى �أن  )ظلمات ثلاث( 
ذاته لا ي�ستقيم المو�صوف من دونه ، و�أن هذه الظلمات لا تكون �إ لاثلاثاً . �أي  

انعدمت كل الاحتمالات الأخرى . 

الا�ستعمال الثالث  : 
 • ثن       ۀ  ہ  ہ  ہ        ثم) الواقعة  ( .  

، فالأزواج ثلاثة  لك�سر �أي احتمال �آخر  ا   المعدود �أي�ضً بعد  العدد     جاء 
1  عدنان ال�شريف ، من علم الطب القر�آني ، �ص 82 .   
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فح�سب لا يمكن �أن تكون �أقل من ذلك �أو �أكير ، ذلك لأننا نتحدث عن �سكان 
الدارين في الآخرين ، و�سكان النار نوع واحد فح�سب هم �أ�صحاب الم��شأمة ، 
و�سكان الجنة نوعان : �أ�صحاب اليمين ، وال�سابقون ، لأن للجنة منزلتين . فلا 
يمكن �أن يكون العدد غير ذلك ، وقد ف�صلت �سورة الواقعة الأزواج الثلاثة ، 
وما يعنينا هنا هو �أن كل الاحتمالات المخالفة للا�ستعمال المذكور منعدمة . 

لهذا كان الاتجاهلا �ستعمال العدد بعد معدوده . 

الا�ستعمال الرابع   : 
 • ثن       گ  گ   گ    گ  ڳ ہ        ثم) الإ�سراء  ( .  

• ثن       ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا   ثم) الم�ؤمنون  ( .  

 جاء العدد بعد معدوده مرتين : )گ    گ(  وهذا لا يكون �إ� لاأن كان 
لي� سهناك �إ لاهذا الاحتما لا، و�أن كل الاحتمالات الأخرى هي والعدم �سواء. 
لكننا �سنرى هناك ا�ستعمالات قر�آنية عن عدد ال�سماوات ، ونرى �أن العدد 
فيها ي�سبق المعدود �أي �أن الا�ستعمالين قد وردا في القر�آن ، والمعلوم �أن �أحد 
يتنافى  الآخر  والا�ستعمال   ، الأخرى  يقت�ضى وجود الاحتمالات  الا�ستعمالين 
مع وجود احتمالات �أخرى غيره ! وهذا كما يبدو لا يجتمعان ، لكن فلنر .

جاء العدد )�سبع ( قبل �سماوات في الآيات الآتية : 
• ثن         ئې  ئى  ئىئى  ی     ی  ی  ی  ئج        ثم) البقرة  ( .  

• ثن       ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ      پ  ڀڀ      ٹ        ثم) ف�صلت  ( .  
• ثن       ئى  ئي    بج   بح  بخ  سج  ثم) الطلاق  ( .  
• ثن      ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  چ        ثم) الملك  ( .  

• ثن       ڤ  ڤ  ڤ        ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ    ثم) نوح  ( .  

يعني �إتاحة  و�ضحناه  كما  الا�ستعمال  قانون  لأن  بالتناق�ض  القول   �أما   
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الاحتمالات الأخرى �إذا كان العدد ي�سبق معدوده ، وك�سر الاحتمالات الأخرى 
�إذا كان العدد بعد معدوده ، وهو ما يفيد �أنه لا يمكن الجمع بينهما ، فهو 
الجمع  يمكن  نرى �أنه  التعمق  عند  لكن   ، ظاهريًا  �صحيحًا   يبدو  قد  قول 
بين �صورتين متناق�ضتين لل�شيء نف�سه في زمانين . �أي يكون هذه في وقت ، 

والأخرى في وقت �آخر . 

ال�سماوات ، فلم يكن هناك ما  وهنا نرى �أن الله عز وجل لما �شاء خلق 
ي�ضطره لأن يخلقها �سبعًا ، بل كانت كل الاحتمالات متاحة ، وله من القدرة 
�أن يخلقها في �أي عدد ويخلق لها ما يجعل �صالحة بهذا العدد المختار ، لذلك 
ولأن كل الاحتمالات متاحة وله الم�شيئة في �أن يختار ما ي�شاء جاء العدد قبل 
المعدد فقال )بج   بح  بخ(  ، لكن بعد �أن تم الخلق واكتمل الكون المتنا�سق 
الذي لا ترى في خلقه من تفاوت  �أو فطور ، هنا �أ�صبح العدد لا ي�صلح غيره ، 

فال�سماوات بعد خلقها لا يمكن �أن تكون �إ لا�سبعًا ، لذلك قال )ې  ې  
ې( لأنه لا تكون �إ لاكذلك ، وقال : )گ  گ   گ    گ(  لأن ال�سماوات 
الم�سبحة لي�ست �إ لاهذا العدد و لايمكن �أن تكون �أقل �أو �أكثر من ذلك ، �أي 

ا�ستحالة الاحتمالات الأخرى ، لذلك جاء بالعدد بعد المعدود . 

�إنها هند�سة اللغة . 
{{{
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 )2(
أخر ، أخرى     

 *   جمع �أخرى و�آخر، فما الآخر �أو الأخرى ؟ �سنتحدث عن المذكر ، والم�ؤنث 
يتبعه في كل ما نقول : فالآخر هو ثاني الاثنين ، ف�إذا �أبهمتهما معًا  فكلاهما 
، لذلك �إذا �أردت الكلام  التحديد  التي تفيد عدم  ي�صلح �أن يقال عليه �أحد 
عنهما ف�أيهما بد�أت لا يمكنك �أن تقول عنه : �إ� لاأحدهما ) لأنك تتحدث عن 
�أحد غير المحددين ، وكلاهما كذلك ( ف�إذا �أردت ذكر الثاني ، ف�أنت بتحديد 
المبهم الأول �أ�صبحت ممايزًا له ، فلا ي�صلح �إ لاكلمة ) الآخر ( ولهذا يتلازم 
ذكر ) �أحدهما ، الآخر ( . ف�إذا �أردت �أن تذكر �أحدهما بو�صف ، فيظل الثاني 
ا يحمل كلمة الآخر ، وهكذا نقف على التعريف العلمي لكلمة  �إذا لم ت�صفه �أي�ضً
الآخر : هو المجهول الثاني ، و لاي�أتي �إ لابعد ذكر تو�أمه �سواء جاء هذا التو�أم 
المذكور  المجهولين غير  ثاني  : هو  تقول  . ويمكنك �أن  الأول محددًا �أو مبهمًا 

 . �أولًا

 *وقد تقول فماذا لو كان العدد �أكثر من اثنين �أي مبرر لوجود كلمة �أخرى: 

كلمة »الأخرى « عك� سالآخر ، والجمع :»�أُخر « ممنوع من ال�صرف 
لأنه �صفة على وزن فُعَل  , ومعناها : فهي مقابل كلمة �إحداهما ..فهي 
ثانية الاثنتين ، ف�إن كنت ت�سمعلا مر�أتين ، يمكنك بعد �أن فرغتَ من قول 
الأخرى  تلك  تكلم  و�أنتَ  ، ويمكنكَ  الأخرى  فلتتقدم    : تقول  الأولى �أن 
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�أن تقول لها ، لكن الأخرى ) تق�صد الأولى( قالت كذا ، وبذلك ت�صلح 
الأخرى لت�شير �إلى �أيٍّ منهما .

ذكرت  وذلك �إذا   ، الاثنتين  ثانية  تق�صد  : �أنها  ا�ستعمالها  وتقنين 
الأولى مثل المجموعة الآتية : 

ڀ   ڀ  ٺ   ٺ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ
ڑ  ڑہ  ہ

ۅ  ۅ   ۉ  ۉتح  تخ  تم  تى  تي
  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ     ئۈ  ئۈ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ

ڃ  ڃ  ڃ    چ  چٺ  ٺ  ٿ  ٿ
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹڑ  ک    ک  ک

  ڎ  ڈ  ڈ  ژڤ  ڤ

 ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄۓ   ڭ  ڭ

بكلمة  عبر  لذلك   ،   » »الأولى  فيها  مذكورٌ  ال�سابقة  الأمثلة  فكل   
. �أما �إذا لم يحدد الأولى ، فكل منهما  الثانية تحديداً  « عن  »�أخرى 

}ڱ     . والأخرى   ، : �إحداهما  نف�سه  الوقت  في  يكون  ت�صلح �أن 
وكل  تكون»ڱ«  ت�صلح �أن  منهما  فكل   ،   ((( ڱ{       ڱ  

منهما ت�صلح �أن تكون »ڱ« . فالأخرى مقابل �إحداهما. 
  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀئې  ئى  ئى  ئى  ی

« تدل على  واحدة من اثنتين لا  »�أخرى  فالأمثلة ال�سابقة : كلمة    
تعرف �أيهما من الآخر ، فكل منهما ي�صلح �أن يُقال عنها : »�إحداهما «و 

1 �سورة  البقرة ، الآية )282( .
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»الأخرى«. فهي �أخت نف�سها ، ويجوز �أن تطلقها على �أي من الاثنتين. 
وقد يقول �أحدهم : �إن كانت  »ڱ« تعني واحدة من اثنتين فكيف 

جاء بها القر�آن تعبيًرا عن واحدة من الثلاثة في قوله تعالى : }ھ  
ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  {      )))   ولعله يقول : �أ لاترى �أ لاترى �أن 

كلمة الأخرى زائدة ؟ 
و�أقول : فلو  كان معنا على �سبيل المثال �سبع م�سائل ، واحدة منها �صعبة 
والباقى �سهل ، جاز ا�ستعمال كلمة الأخرى على �أى المجموعتين لأنهما 
في هذه اللحظة لي�سوا جمعاً ، بل مجموعتين ، فتقول  :�إن الم�س�ألة الأولى 
�صعبة  �أما الم�سائل ال�ست الأخرى  فلا �صعوبة فيها . ت�صلح الأخرى هنا 
، لأن الم�سائل  ال�ست �أ�صبحت ك�أنها واحدة . والأمر نف�سه في كلامي : �إذ 
ي�صلح الأخرى بعد ال�ست �إذا كان كانت ال�ست ن�سقاً واحداً .. في مقابل 
تقول عنها  .. يمكن �أن  الأولى   ، اثنتان  لي� سعندنا �إ لا فك�أننا   ، الأولى 
»ڱ« وال�ست �إذا كانت ن�سقاً واحداً .. تقول عنها»ڱ« التي 

تقابل : �إحداهما .  
ولربما قال لي  : لكنكَ لم يكن عندكَ تقابل ، فالأمثلة ال�سبعة كانت 

ن�سقاً واحداً ؟ 
وبقي   ، واحداً  �شرحت   : عالجتها  لما  لكني   ، واحد  ن�سق  كلها  نعم   
ال�ستة ، فكان المثال الأول الم�شروح  ن�سقاً ، و�سائر الأمثلة التي لم ت�شرح 
بعد ن�سقاً ثانياً ، ومن ثمَّ يجوز �أن ت�ستعمل »ڱ« للتعبير عن الن�سق 

الثاني مهما كان عدده . 

»ے  ے«في  العزة  ربُّ  : جمع  الكريم  القر�آن  نف�سه في  والأمر 
1      �سورة  النجم ، الآية )19ـ 20(  .
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ن�سق ، فكانتا معاً مجموعة واحدة ، و�أ�صبحت »ۓ « �أخرى بالن�سبة 
ـ  بالأخرى : لأن الثلاثة اثنتان  لهما معاً ، ف�صحَّ و�صفها ـ وهي الثالثة 
منهما في مجموعة واحدة ، فنحن �أمام اثنتين لا ثلاثة ،   وقد جمع الله 
»ۓ   ، معاً  مجموعة  ف�أ�صبحاً   ، ن�سق  في  ے(  ے     ( وجلَّ  عزَّ 

«�أخرى بالن�سبة لهما معاً . 
و في �سفر التكوين : 

وَرَقِيقَةِ  َنْظَرِ  اْمل قَبِيحَةِ  هْرِ  النَّ مِنَ  وَرَاءَهَا  طَالِعَةٍ  بَقَرَاتٍ �أُخْرَى  �سَبْعُ  هُوَذَا  ثُمَّ   3
هْرِ )))   َىلعَلَى �شَاطِئِ النَّ اللَّحْمِ، فَوَقَفَتْ بِجَانِبِ الْبَقَرَاتِ الأُو

مِينَةَ.       هذا حلم  ال�سَّ  َىل الأُو بْعَ  ال�سَّ الْبَقَرَاتِ  وَالْقَبِيحَةُ  قِيقَةُ  الرَّ الْبَقَرَاتُ  . 20فَ�أَكَلَتِ 
الملك يتحدث عن �سبع بقرات وي�صفها بالأولى لأنها في ن�سق واحد ) ال�سمينة( 

فتكون البقرات ال�سبع الرقيقة والقبيحة هي الأخرى ، وهي �سبعٌ   .
فالتعبير التوراتي ي�ستخدم لفظة الأولى )والأولى مماثلة للأخرى( 
فهي مقابلها في المعنى  ، ف�إذا كانت الأخرى تطلق على �إحدى الاثنتين 

فالأولى تُطلَق على الأخرى منهما . 
من  على �أكثر  تطلق  ت�صلح �أن  الأخرى  كلمة   ، عزيزي  يا  وهكذا 
واحدة �إذا كان يجمعهن ن�سق واحد لتكون بمجموعها في مقابل الأولى 

»�إحداهما «  . 
  فماذا عن الجمع : وكيف يكون الجمع وقد قلنا �أنه لا يكون �إ لاالثاني ؟؟    *
ف�أما مبرر وجود في الجمع ، فلي�� سإ� لاأن ي�ستمر الكلام عن الثنائية ، �أي تكون 
هناك مجموعتان ، وتكون المجموعة الأولى : �أحداهما ، والثانية هي الأخرى .

1      الكتاب المقد� س، �سفر التكوين ، العدد 20 ، الأ�صحاح )41( ، العدد )3( . 
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     ف�إذا �أردت الإ�شارة �إلى �أفراد �أي مجموعة منهما : ف�أفراد المجموعة الأولى : 
�أول ، والثانية �أخر . وهما كلمتان على وزن فُعَل ومنوعتان من ال�صرف لل�صفة 

ووزن فُعَل ، و لايزاحمهما غيرهما . 

      لكن تتمتع اللغة العربية في هذا ال�سياق بتقنية رائعة عند و�صف �أفراد الجمع 
: فيمكنك �أن ت�صف �أفراد الجمع  بالنعت الجمع ) �أخر ( ويمكنك كذلك �أن 
اللغة مهند�سة و لا ، وطبعًا لأن  المفرد )�أخرى (  بالنعت  ت�صف �أفراد الجمع 
، �أو  القر�آن  عنه  ك�شفه  الا�ستعمالين  لكلا  تقنين  فهناك  ب�صلة  للفو�ضى  تمت 

نقول هدانا القر�آن لمعرفة تقنيات لغتنا الهند�سية . 

   �أما التقنين الذي يفرق بين الا�ستعمالين فهو : مجان�سة مفردات الجمع �أو 
تباينها ، ف�إن كانت المفردات متباينة ، كل منها في واد جاء بالو�صف )�أخرى 
( ليك�شف �أنها برغم جمعها �إ� لاأنها لا يجمعها رابط ، بينما ي�ستخدم الجمع ) 

�أخر( في و�صف الجمع �إذا كان مفرداته يربطها رابط : 

 *  }          ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  {))): جاء و�صف الجمع بال�صفة الجمع )ڭ( لأن 
ا ، فالأيام التي �ست�صومها  مفردات الجمع ي�شبه بع�ضها بع�ضُ
عن  يختلف   لا  يوم ال�صيام �أي  في  الفطر  عن �أيام  ا  عو�ضً

الآخر. 

*  }          ڻ  ڻ  {))): جاء و�صف الجمع بال�صفة الجمع )ڭ( لأن مفردات 
ا .  الجمع هي �آيات القر�آن الكريم وهي ت�شبه بع�ضها بع�ضً

1 سورة  البقرة ، الآيتان )184( ، )185(  : } ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  

ڇ  ڇڇ     ڳ       {.     } ھ  ھ  ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  ڭى {.    
2 سورة,آل عمران  ، الآية )7(  : } ڳ   ڳ    ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   

ۓ   ے   ے   ھ   ھ    ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ڻۀ   ڻ  
ۓڭ    ئا       {.    
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*  }          ئۆ  ئۈئۈ  {))): جاء و�صف الجمع بال�صفة الجمع )ڭ( لأن مفردات 
�سنوات  وهي   ، ال�شدة  ل�سنوات  الرامزة  ال�سنبلات  الجمع هي 

ا . ي�شبه بع�ضها بع�ضً

ا  فكما ترى لم ي�أت النعت الجمع ) �أخر( �إ لاوكانت مفرداته ت�شبه بع�ضها بع�ضً
.  �أي يربطها رابط واحد ، فالأيام التي يتم التعوي�ض بها عن الأيام التي �أفطر 
بها الإن�سان لا يختلف بع�ضها عن بع�ض ، وكذلك الآيات القر�آنية ي�شبه بع�ضها 
ا  بع�ضً بع�ضها  ي�شبه  كان  يو�سف  الملك في عهد  ر�آها  التي  وال�سنبلات   ، ا  بع�ضً

لأنها كلها ترمز �إلى �أعوام مت�شابهة في ال�شدة   . 

�أما  العدول في و�صف الجمع �إلى النعت المفرد )�أخرى ( فهذا يتطلب �أن تكون 
ا ، كما �سنرى :  مفردات الجمع لا ي�شبه بع�ضها بع�ضً

*  }          ڤ  ڤ  {))): جاء و�صف الجمع بال�صفة المفرد )ڤ( لأن مفردات 
ا  ، فالآلهة التي ي�شركونها مع الله  الجمع لا ي�شبه بع�ضها بع�ضً
�سبحانه وتعالى� لا إله منها ي�شبه الآخر ، فهناك الأ�صنام التي 
�صنم   360 الإ�سلام  قبل  وحدها  الكعبة  حول  عددها  و�صل 
وهناك   ، ال�سنة  من �أيام  يوم  لكل  �صنمًا  يخ�ص�صون  وك�أنهم 
، القمر ، بع�ض المخلوقات  ال�شم� س البقرة    ، ، والنار  النجوم 

مثل الملائكة ، وعي�سى بن مريم ، وعزير . 

1 سورة, يوسف ، الآيتان )43، 46(  : } ې  ې  ى        ى  ئا  ئا  ئە  ئە      ئو  ئو  ئۇ  

ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈئۈ   ئې  ئې    ئې  ئى  ئى   ی       { ،    } ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ   
چ       {

2 سورة, الأنعام  ، الآية )19(  : } ٺ  ٺ    ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  

ڤ  ڤ   ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ   ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ      ڃ  ڃ  ڃ  چ      چ  چ       {.    
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*  }          ڈ  ژ  {))): جاء و�صف الجمع بال�صفة المفرد )ڤ( لأن مفردات 
ا ، و لايربط بينها رابط ، فك�أنها  الجمع لا ي�شبه بع�ضها بع�ضً
برغم الجمع مفردة ، فمنافع الع�صا التي ي�ستفيد منها مو�سى 
عليه ال�سلام متنوعة لي�ست من جن� سواحد .  قد يكون بع�ضها 

�أف�ضل من الآخر 
لو�صف  الجمع  لفظة  ا�ستخدم  القر�آن  نرى �أن  �سبق     مما   	
  ، ڻۀ  ڻ     ، ڭ  ڭ        : �سنبلات(   ، الآيات   ، )الأيام 
ئۆ  ئۈ . وذكر المو�صوف في )الأيام( وحذفه في  الآيات 
وال�سنبلات .  وعند و�صف الم�آرب ، الآلهة : ا�ستخدم الله لفظة 

المفردة )ژ(  لاالجمع )ڭڭ(.

وهكذا ترى هند�سية اللغة العربية متمثلة في هذا التفريع ، با�ستعمال و�صف 
لي�شير �إلى موقف  نف�سها  المادة  له من  ، �أو و�صف جمع  للجمع  و�صف مفرد 
مفردات الجمع من بع�ضها البع�ض ، وهكذا نتعرف على القانون الهند�سي 
للجمع ذي المفردات المتنافرة التي لا يربطها رابط وهي �أن ت�ستعمل النعت 
)�أخرى ( وللجمع ذات المفردات المتجان�سة التي يربطها رابط ب�أن ت�ستعمل 

النعت ) �أخر ( . 
      

{{{

1 سورة,طه  ، الآية )18(  : } ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  

ڈ  ژ  ژ       {.    
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 )3(
معدودة  ، معدودات      

وقد   ، الجمع  لو�صف  معدودات  معدودة �أو  كلمة  العربية  اللغة  ت�ستعمل 
ا�ستخدم القر�آن كلتا الكلمتين لو�صف الجمع ، ولأن تلك اللغة هند�سية ، فلا 
يمكن �أن يكون الا�ستعمال خبط ع�شواء ، وما هو �إ لاله قانون محدد يحكم 

كلا الا�ستعمالين . 

في  البداية نقول �إن ا�ستعمال كلمة معدودة �أو معدودات هو للتكنية بالكلمة 
دون ذكر العدد ، �أي هي بديل للعدد المعزوف عن ذكره . والقانون الذي يحكم 
ذلك هو معادلة التمييز ، �أي �أن الكناية العددية تكون مفردة �أو جمعًا بموافقة 
التمييز ، فالعدد الذي تمييزه جمع ) من 3ـ 10( تكون الكناية المعادلة له هي 
الكناية  تكون   )  الع�شرة فوق   ( الذي تمييزه مفرد  والعدد   ، ال�صفة الجمع 

المعادلة له هي ال�صفة المفرد . 

�أي �أن كلمة ) معدودات ( الجمع تعادل العدد الذي تمييزه جمع ، �أي من 
ثلاث �إلى ع�شرة �أي تفيد القلة . وهذا ما جعل الذهن الجمعي اللغوي يقول : 

�إن الجمع ال�سالم جمع قلة . 

فوق  ، �أي  مفرد  تمييزه  الذي  العدد  تعادل  معدودة (المفردة   ( وكلمة 
الع�شرة. 
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 وانظر �إلى قوله تعالى : 

• ثن    ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ   ثم)   يو�سف ( .  

  يتحدث عن  الثمن الذي بيع به يو�سف  )ھ  ھ( مما يعني �أنه بيع 
ب�أكثر من ع�شرة دراهم.

: �أ�صغر �أوزانهم كان الأوقية ووزنها �أربعون درهما ، فدل  وقال الطبري 
على �أنها كانت �أقل من الأربعين ))). وذكر الزمخ�شري : عن ابن عبا�س: كانت 
ع�شرين درهماً. وعن ال�سدى:اثنين وع�شرين))) ، وعلل الرازي للقول الأخير 
بقوله : والإخوة كانوا �أحد ع�شر فكل واحد منهم �أخذ درهمين �إ لايهوذا لم 

ي�أخذ �شيئا))). 

والذي قال كانت اثنين و ع�شرين ي�شير �إلى عدد الإخوة )�أحد ع�شر( يغفل 
�أن بنيامين �شقيق يو�سف لم يكن معهم . 

الع�شرةلا �ستعمال  ، فهو فوق  الع�شرة ودون الأربعين  العدد فوق  و�أرى �أن 
كلمة معدودة لا معدودات ، وهو دون الأربعين ؛ لأن الأربعين هي الأوقية وهي 

�أ�صغر �أوزانهم . 
• }     ھ  ھ{))): �إن و�صف الجمع  المعدود بكناية عن العددلا بد �أن يماثل نظام 
التمييز ، فالو�صف �إذا جاء مفرداً دل هذا على �أن العدد يفوق الع�شرة ، لأن 
التمييز ي�أتي مفرداً بعد العدد ع�شرة . ) نقول ع�شرة دراهم ، وخم�سة ع�شر 
درهما ( . فقوله  }       ھ{ مفردة فلا يمكن ترجمتها �إ لابعدد تمييزه 

مفرد ، وهذا يعنى �أنه باعوا يو�سف بدراهم تزيد عن ع�شرة دراهم . 

وانظر �إلى قوله تعالى : 
1 تفسير الطبري = جامع البيان ت شاكر )15/ 13(   

2 تفسير الزمخشري = الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل )2/ 453(   
3 تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير )18/ 434(

4 سورة  يوسف : }     ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ{.    
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•  }   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ     ٺ  ٺ  ٺ   
ٺ  ٿ     ٿٿ  ٿ  ٹٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  {   ]البقرة [

  الذكر هو التكبير، وكان ر�سول الله �صلي الله عليه و�سلم يقوم بالتكبير 
بمنى مع كل ح�صاة يرميها ، وعلى فرا�شه ، وفي مم�شاه ، وفي �أدبار كل �صلاة . 

والأيام المعدودات هنا هي �أيام الت�شريق : بدليل قوله )پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  
ڀ     ٺ( فدلَّ التعبير بالأيام المو�صوفة بالجمع �إلى عدد من )3- 10(. 

يومئذ  عباده  الجمار. �أمر  رَمي  وهي �أيام   : الطبري  الإمام  ذكر  وقد 
بالتكبير �أدبارَ ال�صلوات، وعند الرمي مع كل ح�صاة من حَ�صى الجمار يرمي 

بها جَمرةً من الجمار))).

و�أيام  و�إنما قلنا: �إنّ"الأيام المعدودات"، هي �أيام منى   :  وقال الطبري 
رمي الجمار لتظاهر الأخبار عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أنه كان 

يقول فيها: �إنها �أيام ذكر الله عزَّ وجلَّ ))).

وهكذا نجد �أن الكناية العددية )ٻ  ٻ  پپ( تعبر عن عدد قلة 
لأن �أعداد القلة تمييزها جمع ، فجاء بو�صف جمع معادل لها . 

 *   وقد �سميت �أيام الت�شريق بذلك : لأنه بعد نحر الذبائح في يوم النحر ، 
الله  ر�سول  وقال   ، لتيب� س ال�شم� س مواقع  على  وين�شرونها  ي�شرقون لحومها 
الذكر في  الت�شريق �أيام �أكل و�شرب وذكر، ومن  �صلّى الله عليه و�سلم �أيام 

هذه الأيام التكبير .
 *   وقد و�صفت الأيام نف�سها بو�صف �آخر هو  )ڱ  ڱ  ں(  ليجمع 
قليلة )پ(   الكم  فهي من حيث   ، والكيف  الكم  �صفتي  الأيام  لتلك 
ومن حيث الكيف معلومة بمعنى محددة )ں( ، و لاتغنى �إحداهما 

1 تفسير الطبري = جامع البيان ت شاكر )4/ 208(
2 تفسير الطبري = جامع البيان ت شاكر )4/ 211(
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عن الثانية ، فلو قال معدودات وح�سب ، لكان المعنى قليلة لكن لا نعلم ما هي 
؟ ولو قال معلومات لكان المعنى محددة و لانعرف عددها . 

*   ويبقى �س�ؤال لماذا اختار كل من الو�صفين في مو�ضعه فجاء الو�صف بالكم 
�أولًا في �سورة البقرة ، وجاء الو�صف بالكيف ثانياً في �سورة الحج ، وذلك لأن 
في �سورة البقرة يحدث تق�سيماً فيها فكان المنا�سب الحديث عن العدد ، وكان 

الحديث عن �شهرتها منا�سباً في ال�سورة الخا�صة بالفري�ضة . 

وهي ثلاثة �أيام بدليل �أن الا�ستثناء جعلها في يومين .
 و�صف الجمع بكناية عددية يحيل �إلى عدد تمييزه جمع �أي الع�شرة فما تحتها 
، وو�صف الجمع بكناية عددية يحيل �إلى عدد تمييزه مفرد �أي فوق الع�شرة . 
فكلمة )پ( هنا ت�شير �إلى يوم عبد النحر ، و�أيام الت�شريق الأربعة 

، فمجموعها حم�سة �أيام . 
وانظر �إلى المغايرة في ا�ستعمال التعبيرين في قولي اليهود : 

ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ ڎڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ ک      {   •

ک ک کگ گ گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  {. سورة  البقرة   
}       ٹ ٹ    ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦڦ ڦ   ڦ ڄ ڄ ڄ    •

ڄ ڃ  {. سورة  آل عمران   

ولأنهم   )  يومًا  40( ،  )  : )7 �أيام ينح�صر في عددين  اليهود  قاله  فما 
ذكر  عن  عزف  لكنه   ، القولين  واختلاف  قوليهم  الله  ذكر  فقد   ، يكذبون 
معادلة  من خلال  العددية  الكناية   : اللغوية  بالتقنية  عنهما  وكنَّى  الرقمين 
ال�صفة للتمييز ، فجاء التعبير عن العدد )7( الذي تمييزه جمع بنعت جمع 
) معدودات ( ، وجاء التمبيز عن العدد )40( الذي تمييزه مفرد بنعت مفرد 

) معدودة ( . 
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   ]آل عمران[ڃ{  ڦ}          ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ�مغايرة:

    ] البقرة[ ڱ {             ڎ}           ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ�

ال�صورة الأولـ �ـى :  }          ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ{)))   جاء بالنعت الجمع 
لن  قولهم �أنهم  وهو �إ�شارة �إلى  كناية عن عدد تمييزه جمع �أي من )10-3( 
يعذبوا �إ لا�سبعة �أيام لأن الدنيا على زعمهم �سبعة �آلاف �سنة ، و�أنهم �سيعذبون في 
النار بمعدل يوم واحد عن كل �ألف �سنة ، فنزلت �آية �سورة �آل عمران تكذبهم . 

بالنعت  {)))  جاء  :}ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ ڎ    �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
المفرد كناية عن عدد تمييزه مفرد �أي عدد فوق الع�شرة ،  وهو �إ�شارة �إلى قولهم 
�أنهم لن يعذبوا �إ� لاأربعين يومًا في مقابل عبادتهم العجل تلك المدة �أو لأن جهنم 
م�سيرة �أربعين يومًا . وقد عزف القر�آن عن ذكر الرقم لكذبه ، وقال لهم تعقيبًا 

ڳ  گ  گ   گ  کگ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  )ڈ    : عليه 
ڳ ڳ ڳ(  .

لقد قال اليهود قولين ب��شأن دخولهم النار ، فمرة قالوا  �إن الدنيا �سبعة 
�آلاف �سنة ، و�إن  النا� س�ستُعذب في النار �سبعة �أيام ، بمعدل يوم واحد في 
النار عن كل �ألف �سنة ، ومرة �أخرى قالوا : �سنعذب �أربعين يوماً لأننا عبدنا 
العجل �أربعين يوماً ف�سنعذب  عن كل يوم يوماً ، وما يعنينا هنا �أن ثمة قولين 

ب��شأن دخولهم جهنم : 
الأول : �سبعة �أيام .

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ    ڦڦ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ     }       ٹ   : عمران  آل  سورة    1

ڄ ڃ  {.    
2 سورة  البقرة : }   ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ ڎڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ ک 

ک ک کگ گ گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ {.    
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الثاني:�أربعون يوماً . 

(   وعن   القلة )ڄڄ الأولى بجمع  ، معبراً عن  القر�آن يحكي مقالتهم  ونزل 
الثانية بالمفرد الذي يعني �أكثر من ع�شرة )ڎ( .  وبذلك جاء القر�آن دقيقاً كامل 
الدقة ، فعبر عن قولهم )�أربعين يوماً( بكلمة )ڎ( المفردة لتواكب التمييز )يوماً 
 ّربعن قولهم )�سبعة �أيام ( بكلمة )ڄڄ(الجمع لتواكب  الدال على  الكثرة ( وع

التمييز )�أيام الدال على القلة ( . 

ومن المغايرة ال�سابقة نجد هذا التقنين اللغوي في ا�ستخدام ) معدودة ، 
. ويكون الو�صف  التمييز  معدودات( كناية عن العدد بتطبيق تقنية معادلة 
تمييزه  لعدد  مطابقًا  المفرد  والو�صف   ، جمع  تمييزه  لعدد  مطابقًا  الجمع 

مفرد. 

   هذان قولان لليهود عن مدة تعميرهم في النار، ولم ي��شأل الله عز وجل 
�أن يذكر العددين اللذين ذكرهم اليهود لأنهم كاذبون فيما يقولون، ولذلك 
كني عن العددين بالكناية الو�صفية. �أما العددان اللذان عزف عن ذكرهما 

القر�آن، فكانا العددين )�سبعة (، )�أربعون(. 

قالوا  وقد  النار،  في  مكثهم  فيها  ذكروا  التي  مقالتهم  يحكي  فالقر�آن   
قولين، �أحدهما �سبعة �أيام وعللوا ذلك ب�أن الدنيا عمرها �سبعة �آلاف �سنة، 
و�أنهم �سيق�ضون يوماً في النار عن كل �ألف �سنة، والقول الثاني الذي قالوه في  
مرة �أخرى هو: �سنمكث في النار �أربعين يوماً لأننا عبدنا العجل �أربعين يوماً 
ق�سنمكث في النار يوماً عن كل يوم عبدنا فيه العجل. وثمة رواية �أخرى في 
تعليل الأربعين يوماً هي �أن النار طولها م�سيرة �أربعين يوماً ، فهم �سيعذبون 

بقدر قطعهم للنار وك�أن النار �شارع �سيم�شون فيه حتى نهايته . 

ت�ساويه،  بكناية  منهما  كل  فكنى عن  القولين  يذكر  القر�آن �أن  ي��شأ  ولم   
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فا�ستعمل تقنية معادل التمييز، ذلك لأن تمييز العدد يكون مفردًا �إذا زاد عن 
ع�شرة فقط، تقول: �أحد ع�شر رجلًا، ت�سعون رجلًا، مائة رجل، �ألف رجل، 
العدد جمع:  القلة من ع�شرة فما تحتها فتمييز  خلاف ذلك، �أي في �أعداد 
تقول: ع�شرة رجال، �سبعة رجال، ثلاثة رجال، �إذن لو �أردت �أ� لاأذكر العدد، 
ي عنه بالو�صف، فالأمر مقنن، فالو�صف المفرد يعادل العدد الذي تمييزه  و�أكنِّ

مفرد، والو�صف الجمع يعادل العدد الذي تمييزه جمع. 

�أي �أن العدد 40 يومًا، لو �أرادنا �أن نعبر عنه بكلمة �أيام مو�صوفة، فالو�صف 
لابد �أن يكون مفردًا لأن تمييز الأربعين مفرد، فتقول �أيام معدودة، لكن لو 
الو�صف  يكون  ت�ستوجب �أن  المو�صوفة  بالأيام  فالتكنية  �سبعة،  العدد  �أردت 

جمعًا لأن العدد �سبعة تمييزه جمع، فتقول �أيام معدودات. 

     (((  )   النار لن تم�سهم �إلا)ڎ  ڎ ب�أن  اليهود   وهكذا كان قول 
المفرد،  التمييز  يعادل  مفرد  النعت  لأن   )40( للعدد  الكنائي  المعادل  هي 
وقولهم �إ لا) ڤ  ڦڦ())) هي المعادل الكنائي للعدد )7( لأن النعت جمع 

يعادل التمييز الجمع. 

�  }           ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ   ڱ                  {   ]البقرة [

� }        ٹ  ٹ     ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦڦ     ڃ      {]آل عمران [

   وانظر �أن القول 40 يوماً .. التمييز فيه مفرد ، فلو �أردت �أن تعبر عن 
هذا الرقم دون �أن تذكره : ما الكتاية ال�صالحة للتعبير عنه ؟؟ �إن تمييزه 
يقود �إليه ، لأن العرب لما و�ضعوا التمييز جعلوا الجمع ) للقلة : حتى الع�شرة 
( والمفرد للكثرة لما فوق الع�شرة ، �أي �أنك لو عبرت بتمييز مفرد ف�أنت ت�شير 
�إلى الكثرة �أي ما فوق الع�شرة ، و�أن عبرت بتمييز جمع ف�أنت ت�شير �إلى القلة 

1      �سورة البقرة، الآية )80(. 
2      �سورة �آل عمران، الآية )24(. 
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�أي الع�شرة فما دونها . �إذن الكناية المعبرة عن  الأيام الأربعين تكون بالمفرد ، 
وبالأيام ال�سبعة تكون بالجمع ، وهكذا لما �أخفى القر�آن العدد وكنَّى عنه بكلمة 
التمييز  تعادل  فالمعدودات   ، معدودة  معدودات �أو  الأيام  �ستكون  فهنا  �أيام 
الجمع �أي تعادل الأعداد من )3-10( ، والمعدودة تعادل التمييز المفرد �أي 

تعادل الأعداد فوق الع�شرة . 
عبادة العجل40 يوماًڎڈ �البقرة

ن�سبة من عدد 7 �أيامڦڦ��آل عمران
�أيام الدنيا

وقدت�س�أل لماذا ذكر قولتهم ) 40 يوماً ( في �سورة البقرة ، وذكر العدد )7( 
في �سورة �آل عمران ، ولماذا لا يكون العك� س؟ 

عبادة  وبخا�صة   ، العديدة  جرائمهم  تك�شف  البقرة  �سورة  والإجابة �إن 
العجل ، فاخت�صت بطول المدة لينا�سب �ضخامة جرمهم ، ولأن عبادة العجل 
التي ذكروا �أنهم �سيمكثون في النار ب�سببها هي �سبب قولتهم بالأربعين ، �أما 
في �سورة �آل عمران فذنبهم المذكور لا ي�ساوي جرمهم في عبادة العجل وهو 

كذبهم في الن�سبة الألفية )يوم في النار عن كل �ألف �سنة ( . 

   وهكذا لما �أخفى القر�آن العدد وكنَّى عنه بكلمة �أيام فهنا �ستكون الأيام 
معدودات �أو معدودة، فالمعدودات تعادل التمييز الجمع �أي تعادل الأعداد من 
)3-10(، والمعدودة تعادل التمييز المفرد �أي تعادل الأعداد فوق الع�شرة. 

في  الجواز  يترك  و لا العددية،  للكناية  قانوناً  القر�آن  لنا  يقدم  وهكذا   
فو�ضى، فكعادته مع كل نهر لغوي جائز �أن يتفرع �إلى فرعين �أن يقنن اتجاهه 

في كل فرع. وهو هنا: 

• الكناية المعبرة عن العدد القليل �أن ت�صف الجمع بجمع يعادل تمييز 
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�أعداد القلة )من 10-3(. 

• الكناية المعبرة عن العدد الكثير �أن ت�صف الجمع بمفرد يعادل تمييز 
�أعداد الكثرة )11 ـ �إلى ما لانهاية(. 

وهذا قانون م�ضطرد في القر�آن الكريم: فانظر  كلمة معدودة  جاءت كناية 
لعدد  في القر�آن مرتين، الأولى التي عبرت عن العدد �أربعين في  قول اليهود: 
)ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ()))، والثاني: كناية عن الثمن الذي 
(  )))، ليكون  بِيع به يو�سف عليه ال�سلام: )ہ  ہ  ہ   ھ  ھ
الذي الثمن الذي بيع به �أكثر من ع�شرة دراهم، ربما  ع�شرون، �أو �أربعون. 

�أما كلمة معدودات فجاءت كناية عن العدد �سبعة في القول الثاني لليهود  
موا�ضع  في  وجاءت  ڦ()))  ڤ   ڤ    ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ      )ٹ    :
�أخرى تكني عن �أعداد قلة معروفة: ف�أ�شهر الحج ثلاثة �أ�شهر هي ذو القعدة 
وذو الحجة والمحرم.  )ٱ  ٻ   ٻٻ ( )))، و�أيام منا�سك الحجة دون 
الع�شرة: )ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں    (  )))، �أما 

الريح التي �أر�سلت �إلى عاد فكانت دون الع�شرة:  )ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  
ھ   ھ ( ))) وقد ذكرها الله تحديداً في مو�ضع �آخر   ) ئا  ئە   ئە  

ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  (  ))).

    وهكذا نرى �أن القانون اللغوي في المعادل الكنائي للعدد: هي الو�صف 
ا عن الأعداد  ً الجمع يعادل العدد الذي تمييزه جمع )جمع قلة( ويكون معبِّر

1      �سورة البقرة، الآية )80(. 
2      �سورة يو�سف، الآية )20(. 

3      �سورة �آل عمران، الآية )24(. 
4      �سورة البقرة، الآية )197(. 
5      �سورة الحج، الآية )28(. 
6      �سورة ف�صلت، الآية )16(. 
7      �سورة الحاقة، الآية )7(. 
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الذي تمييزه مفرد )جملة  العدد  فيعادل  المفرد  الو�صف  ( �أما  من )3- 10
كثرة، ويعبِّر عن الأعدد فوق الع�شرة. 

وهكذا نرى �أن كل الا�ستعمالات في الاتجاهين مت�سقة مع القانون: 

اماً مَعْدُودَة     = �أربعون يومًا.    1ـ  �أَيَّ

2ـ دَرَاهِمَ مَعْدُودَةٍ                :  فوق الع�شرة. 

امًا مَعْدُودَات= �سبعة �أيام . 3ـ   �أَيَّ

4ـ  �أَ�شْهُرٌ مَعْلُوماتٌ: ثلاثة. 

امٍ مَعْلُومَاتٍ= ب�ضعة  �أيام. 5ـ    �أَيَّ

امٍ نَحِ�سَاتٍ: �سبعة �أيام . 6ـ  �أَيَّ

و�سوف تواجهنا م�شكلة هي الر�أي ال�شائع في ا�ستعمال )�أياما معدودات ( 
في �سورة البقرة الخا�صة بال�صيام ، حيث يعتبرونها خا�صة ب�شهر كامل هو 
�شهر رم�ضان ، والمعلوم بناء على قانون اللغة التي و�ضحه لنا القر�آن والذي 
يقوم على التعبير عن العدد بكناية و�صفية معادلة لتمييزه ، ف�إذا كانت الكناية 
جمعًا ) معدودات ( فهي تعادل عددًا تمييزه جمع ، وهذا لا يكون �إ� لاإذا كان 
العدد من )3: 10( و�إذا كانت الكناية مفردة ) معدودة ( فهي تعادل عددًا 
ب�آيام ال�صيام ) �أياما معدودات  ب�أن المق�صود  ، �أي �أن قولهم  تمييزه مفرد 
( هي �شهر رم�ضان �أي �أن العدد �سيكون ثلاثين ، �سيكون قد �ضرب القانون 
ا�ستحالة وجودها  ن�ؤكد  ما  وهو   ، لغوية  فو�ضى  و�سي�صنع   ، اللغوي في مقتل 
التفريعات  و�أن كل   ، العربية  اللغة  لنا هند�سية  الكريم ك�شف  القر�آن  و�أن   ،
تخ�ضع لقانون �صارم لا تخالف ، و�أن تعبير )�أيامًا معدودات لا ( يمكن لغويًا 
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ذلك  كان  وهو �إذا  لعدد تمييزه جمع �أي من )3- 10(  كناية  يكون   � لاأن  �إ
فهو يت�سق مع كل ا�ستعمالات القر�آن الكريم ، و�إن لم يكن كذلك فالتعبير لا 
يخ�ضع لهند�سة لغوية و�إنما فو�ضى ت�أباها حكمة الله المتحدث في هذا الكتاب 
و�أن   .  )10  -3( من  قلة  لعدد   ًا معادل يكون �إ لا  لا  لغويًا التعبير  ون�ؤكد �أن   ،
التعامل مع كتاب الله لا يتم �إ لابن�سق علمي يجعل من القول مت�سقًا مع كل 
الا�ستعمالات الأخرى في الكتاب ، وقد قلنا �أن القانون الداخلي في ا�ستعمالات 
القر�آن الكريم يقت�ضي ذلك حتمًا ، و�إ لاكيف تف�سر مغايرة اليهود في م�سهم 

النار بين �أيام معدودة ، و�أيام معدودات ؟

  �إن قوله )�أيامًا معدودات ( في �آية ال�صيام  بناء على هند�سية اللغةلا بد 
�أن تعادل عدداً تمييزه جمع  لأن النعت جمع، �أي من )3ـ 10(، فلذلك قلنا �إن 
ا�ستحالة �أن تعبر عن �شهر رم�ضان. والقر�آن لا   يتحمل خط�أ �أ�صحابه.. و لا
يمكن حتى  لا نخرج المف�سر مخطئاً، نفقد القر�آن ميزته في الدقة، والبناء 

الهند�سي الذي لا يتناق�ض. 

فقول  ع�شوائية.  و لا فيها،  فو�ضى   لا    هند�سية، لغة  ترون   كما  القر�آن 
مَعْدُودَات( هو �شهر رم�ضان، لهو تف�سير  امًا  ب�أن المق�صود ب )�أَيَّ المف�سرين 
يوقع القر�آن في م�شكلة لغوية وهي ا�ستعمال جمع القلة  للتعبير عن عدد لي� س
قليلًا )30يوماً(. وي�صنع فو�ضى لغوية عاجزة عن التبرير عن �سر ا�ستعمال 
 ًاثم تفهم المراد،� لا أن  التعبيرين، والأ�صل �أن تفهم مدلولات الا�ستعمال �أول

تلوي الا�ستعمال للفهم الم�سبَّق  في بالك. 

و�سوف ترى �أن ما قالوا �أن الأيام المعدودات هي رم�ضان لديهم م�شاكل 
جينات   لا تحمل �أي  واهية ب�إجابات  عنها، �إ لا يجيبوا  يمكنهم �أن   لا  كثيرة

�إجابات القر�آن   الروا�سي. 
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فنحن نرى �أن تلك الأيام المعدودات لي� سمق�صودًا بها رم�ضان، ولو �أراد 
د ل�شهر رم�ضان  رم�ضان لقال �أيامً معدودة،  وما هي �إ لا�صيام تدريبي يمهِّ

ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   )ڳ    ا�سمه  بذكر  عنه  الكلام  يبد�أ  الذي 
وكان  رم�ضان.  ي�سبق  تدريبي  �صيام  عن  الكلام  فهو  ذلك  قبل  ما  ())).�أما 
 لايتجاوز عدة �أيام )3-10( لذلك عبر الله عزَّ وجلَّ عنها بتعبيره الدقيق   
امًا مَعْدُودَات(  )))    الذي يعادل العدد ذي التمييز الجمع، ومواكباً مع كل  )�أَيَّ
ا�ستعمالات القر�آن الكريم، وما كان الله ليخالف قانونه. وما كانت تعبيرات 

القر�آن �إ لافي ات�ساق هند�سي  غير مت�ضارب: 

وانظرلا �ستعمال كلمة )مَعْدُودَات( في مراتها الثلاث: 

    : �سبعة �أيام.  	 امًا مَعْدُودَات	 � َّاأَيَّ ارُ �إِل نَا النَّ �سَّ َ 1ـ  لَنَْمت 

ِ فَلا �إِثْمَ عَلَيْهِ: �أيام  لَ ِيف يَوْمَْني امٍ مَعْدُوداتٍ فَمَنْ تَعَجَّ � ِيف أَيَّ  َ 2ـ   وَاذْكُرُوا اَّهلل
الت�شريق الثلاثة. 

ا: امًا مَعْدُودَاتٍ فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِي�ضً 3ـ �أَيَّ

هذا المثال الثالث: �أمامك �أن تجعله �شهر رم�ضان، �أو تجعله ثلاث �أيام.. 
فلو جعلته �شهر م�ضان فقد �صنعت فو�ضى لغويةلا �ستعمال ذات الكلمة للتعبير 
عن قلة وكثرة، ولو عدلت عن جعله �شهر رم�ضان �ستجد �أن كل الأ�ستعمالات 
تعبر عن جمع قلة انطلاقًا من القانون �أن ال�صفة تعادل التمييز، والتمييز في 

�أعداد القلة يكون جمعًا، وهنا الو�صف جمع. 

 

1      �سورة البقرة، الآية )185(. 
2      �سورة البقرة، الآية )184(. 
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زعم اليهود عن �إقامتهم في النار7 �أيامڦڦ �آل عمران

�شهر رم�ضان30 يوماً ڦڦالبقرة

�أيام الت�شريق في عيد الأ�ضحى.3 �أيام ڦڦالبقرة

وفي ر�أينا �أنها تعني عدداً �أقل من الع�شرة، فلو اعتبرتها جمع قلة فهناك 
رابط يجمع بين ا�ستعمالاتها كلها، �أما لو انجرفنا وراء من ف�سرها ب�أنها �شهر 
رم�ضان، ف�سنرى خلطاً في دلالتها على القلة والكثرة، وهذا لا يمكن �أن يكون 

في القر�آن: 

 ولو كانت كذلك فهي لم ت�أت في القر�آن �سوى في �سياق مت�سق يفيد القلة 
التي تقف عند العدد ع�شرة في جميع ا�ستخداماتها . 

ت عن �شهر رم�ضان  لتفيد  ونحن نرف�ض القول ب�أنها جمع قلة، لكنهاعّرب
التخفيف، فالقر�آن لا  يخط�أ في اللغة. بل هو يقنن اللغة: فنحن في �آيات �سورة 
على     وجلَّ عزَّ  فر�ضه الله  تدريبي  �صيام  ال�صيام،  نوعين من  البقرة �أمام 
ال�صيام  وهذا  رم�ضان،  ل�شهر  ليهيئهم  رم�ضان  �شهر  فر�ض  قبل  الم�ؤمنين  

التدريبي �سبق فر�ض �شهر م�ضان. 

ولنبد�أ في �إثبات �أن هناك نوعين من ال�صيام:

1ــ �صيام تدريبي )من 3-10( �أيام ي�سبق رم�ضان. 

2ـ �صيام رم�ضان )�شهر(. 
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على  ، �أو  الاثنين  وجود  تثبت  : �أن  يقت�ضي �أحد �أمرين  العلمي  والبحث 
الأقل ت�ضع الر�أي الذي تعار�ضه مو�ضع البحث ، ف�إذا لم يثبت للنقد دل على 
ا�ستبعاده ، وهذا ما �سنفعله ، تعالوا بنا ن�ضع الفر�ض الذي نرف�ضه مو�ضع 
البحث ، يقولون : تلك الأيام هي �أيام رم�ضان ، ح�سنًا فلنناق� شذلك ، ولنر 

هل الحديث القر�آني يتفق مع ذلك �أم لا . 

 ًا:  تعدد الأمر بال�صيام مرتين :  �أول

}ٹ       ٹ  ٹڄ{   )))    .   : الأول  • الأمر 
 • الأمر الثاني : } ۀ  ہ  ہ  ہ   ہڄ{   )))    . 

ولو كان الكلام عن �صيام واحد هو رم�ضان ، ما تعدد التكليف به ليكون 
اثنين: فما تعدد الأمر بالتنفيد �إ لالتعدد التكليف . 

ثانيًا  ذكر مدتين زمنيتين : 

 • المدة الأولى  : }ڄ  ڄڄ{   )))    . 
 • المدة الثانية   : } ڳ   ڳ  ڄ{   )))    . 

و لاحاجة لذكر مدتين واحدة �صريحة هي �شهر رم�ضان ، والأخرى كناية 
، فلا مبرر للكناية مع وجود الت�صريح المبا�شر نف�سه . 

لل�صيام  الأولى  المدة  فتكون  �صيامان  هناك  كان  لو  الأمر  ي�ستقيم  لكن 
الأول التدريبي، والثانية لل�صيام الثابت، و�إن كانت المدة الأولى هي رم�ضان، 
فما الحاجة لذكرها، و�شهر رم�ضان يغني عنها، وهي تغني عنه. ناهيك لعدم 

1      �سورة البقرة، الآية )183( . 
2      �سورة البقرة، الآية )185( . 
3      �سورة البقرة، الآية )184( . 
4      �سورة البقرة، الآية )185( . 
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الدقة التي تعالى القر�آن عنها. 

كما �أن �شهر رم�ضان عدد �أيامه ) 29 يومًا ( �أو )30 يومًا( بينما الكناية 
العددية ت�أبى �أن تكون �إ لاعدد قلة ، فيكون هناك �سببلان للإبطال : الجمع 
بين الت�صريح والكناية ، مخالفة الت�صريح لما تعنيه الكناية ، و لايكون ذلك 

�إ لالعددين مختلفين . 
 والخلا�صة : �إن كانت المدة الأولى هي رم�ضان ، فما الحاجة لذكرها ، 
و�شهر رم�ضان يغني عنها ، وهي تغني عنه . ناهيك لعدم الدقة التي تعالى 

القر�آن عنها . 

 ثالثاً: ذكر رخ�صة الإفطار  مرتين: 

 • الرخ�صة الأولى : }  ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   
چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ      ڍ  ڌ   ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  
ژ  ژ     ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گگ  گ  گ            ڳ{   )))    . 

 • الرخ�صة الثانية  : }   ھ  ھ  ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  
ڭ   ڭ  ڭڄ{   )))    . 

 فلو كان ال�صيام متحداً،ما الحاجة لتكرار الرخ� صمرتين ؟ وكيف عند 
التكرار �أ لايكون تكرارهما متحداً. 

رابعاً: اختلاف الرخ�ص: 

   �إن تكرار الرخ� صيكفي لنفي الوحدة، فما الحال �إذا كانت الرخ� ص
مختلفة، فرخ� صالأفطار التي ذكرت �أولًا كانت ثلاثة، ورخ� صالإفطار التي 

1      �سورة البقرة، الآية )184( . 
2      �سورة البقرة، الآية )185( . 
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ذكرت ثانياً كانت اثنتين فح�سب. 

ال�صيام  يكون  ت�أبى �أن  الأول  ال�صيام  في  الزائدة  الرخ�صة  خام�ساً: 
رم�ضان، لأنها رخ�صة �إفطار للقادر على ال�صيام.. فلو كان يباح للقادر على 
ال�صيام بالفطر في مقابل �إطعام م�سكين واحد، ما �صام غني، بل ما �صام 
متو�سط الغنى. لكن �إن كان ذلك �صياماً تدريباً لن يدوم، فلا ي�ضر معه  �أن 
يباح الإفطار لمقتدر على ال�صيام.. ويكفيه التطوع، ثم مع رم�ضان تلغي تلك 

الرخ�صة، فيجب �أن ي�صوم الجميع �إ لاالمري�ض والم�سافر فح�سب.. 

      ((( }ڍ{     لقد ورط الخلط بين ال�صيامين كثيرين ، فف�سروا كلمة 
على  للقادر  ي�سمح  الم�ستبعد �أن  ومن  رم�ضان،  لآنها  فظنوا  خاطئاً،  تف�سيراً 
ال�صيام بالإفطار، فقالوا �أن يطيق معناها لا يطيق، ون�سوا �أن القر�آن ا�ستعمل 

تعبير   }      ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ{   ))) ،}      ئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی    
ی  ی  ئج{   )))    وفي المرتين منفية تعبر على عدم التمكن باقتدار، فعندما 

ت�أتي مثبتة يكون المعني �أنهم ممن يقدرون بتمكن على ال�صيام  .
  وكيف يمكن لأحد �أن يقول ب�أنها تعنى ) لا يطيقونه ( والقر�آن نف�سه يقول 
بعدها ) و�أن ت�صوموا خير لكم ( �أي �أنه من البداية يخاطب قادرين على 

ال�صيام . 
الثلاثة هو �صيام  � لاإذا كان ال�صيام ذي الا�ستثناءات   لاي�ستقيم الأمر �إ
تدريبي يخيرون فيه ) تفتدي نف�سك بطعام م�سكين ، وهو خير له �أي لي� س
فلم       ((( }   ک  ک  ک   گگ  گ  گ            ڳ{    يقول  ثم   ،  )  مق�صراً
يقل و�إن ي�صم خير له ، لأنه و�صف الذي يطيق ال�صيام ولم ي�صم وافتدى 

1      �سورة البقرة، الآية )185( . 
2      �سورة البقرة، الآية )249( 
3      �سورة البقرة، الآية   )286( 
4      �سورة البقرة، الآية )184( . 
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بطعام م�سكين بقوله }   ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ     ڑ   ڑ{   )))   فما كان بعد �أن �أثبت 
له الخيرية فيما فعل ، �أن يجعل من قام بال�صيام  خيراً دونه . فهنا لا يخير 
بين اثنين �أحدهما �صام ، والآخر افتدى .. بل هو لا يقلل من ��شأن المفتدي ، 
لكنه لا يريد �أن يقوم الجميع بالافتداء ، و�إ لافقد ال�صيام التدريبي هدفه .. 
و�أن   .. واحداً  ال�صيام  يكون  ينفي �أن  الرخ�صة  تكرار  ترى �أن   .. وهكذا 
يختلف عدد الرخ� صفي المرتين .. يدعم ذلك .. و�أن يكون الا�ستثناء الزائد 
في ال�صيام الأول لقادر على ال�صيام .. لمن الخطورة �أن يجعل �صيام رم�ضان 

،و�إ لالكان ت�صريحاً لكل الأغنياء ب�أ لاي�صوموا . 

المغايرة  انظر �إلى  المت�شابهتين:  الرخ�صتين  في  مغايرة  هناك  �ساد�ساً 
الآتية: 

•  )ڄ  ڃ     ڃ    ڃ())):  زاد منكم هنا لأنه يخاطب الم�سلمين 
في ع�صر القر�آن،  فهم م�ستح�ضرون. لأن هذا ال�صيام لي� س�صيام رم�ضان 
المفرو�ض على الم�سلمين كافة في ع�صر النبي �إلى يوم القيامة، بل هو ال�صيام 
الأول الذى هو )�أياما معدودات( ولفظة معدوات جمع قلة لا يتجاوز الع�شرة، 
فهى ب�ضعة �أيام قد تكون �سبعة �أيام فر�ضت على الم�سلمين قبل فر�ض �شهر 
النبي  رم�ضان. وهذا ال�صيام الأول كان خا�صاً بالم�سلمين الأوائل في ع�صر 

لهذا �صلح ا�ستح�ضارهم بلفظة الخطاب . 

•)  ھ  ھ  ھ())):  لم يكن في حاجة �إلى و�ضع لفظة )مِنْكُمْ(  
لأن هذا ال�صيام هو ال�صيام العام لجميع الم�سلمين �سواء في ع�صر الر�سول 
�أو بعده �إلى يوم القيامة، وهو �صيام رم�ضان، فهناك �أنا� سمخاطبون، و�أنا� س

1      �سورة البقرة، الآية )184( . 
2 سورة  البقرة:، الاية )184( 
3 سورة البقرة،، الآية )185(  
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لم يولدوا بعد، فالخطاب ي�صلح  للجزء الأول فح�سب، ولي� سفي حاجة �إلى 
ذكره، �إذ يغنى عنه الخطاب الأول لهم، فهو يوا�صل الحديث لهم، لكنه حذف 

لفظة الخطاب الخا�صة بهم ليو�سع الدائرة و لايق�صر الخطاب عليهم. 

 �سابعاً  : لقد قال الله عزَّ وجلَّ في ال�صيام الأول :  }   ٹ    ڤ       ڤ  ڤ  
  فهل ينطبق ذلك على �صيام �شهر رم�ضان ؟ هل �شهر      (((      } ڤ  ڦ      
رم�ضان مما كتب على الذين من قبلنا .. �أم �أن المق�صود مطلق ال�صيام لا 
 .. �صيام  ب�أنه  نقرره  ما  فهو  ال�صيام  مطلق  كان  ف�إن   ، رم�ضان  مخ�صو� ص
التدريبي لا �صيام  ، فالعبارة تنطبق علىال�صيام  لي� س�صيام رم�ضان  لكنه 

رم�ضان. 

   المثلية هنا في مفهوم وجوهر الصيام، فالسابقون كتب عليهم صيام، 
صيام  للسابقين  يكون  قد  لكن  الصيام،  عليهم  يكتب  المسلمون  وكذلك 

مختلف. 

ولاشك أن المثلية هنا تنفي أن الصيام المقصود ليس شهر رمضان، لأن 
رمضان خصوصية للمسلمين لا يشابههم فيه صيام من كان قبلهم. ولكن 
الصيام كتب علينا وعليهم، ولكن  فالمفهوم وهو  هناك مفهوم وماصدق، 

تطبيق الصيام يختلف هنا وهناك. 

الذين من قبلنا(  ونحن نرى   ولما سئل كيف يكون )كما كتب على 
النصارى يصومون أكثر من صيامنا وفي غير شهرنا،؟ أجاب الفراء عن 
ذلك على لسان الشعبي: لو صمت السنة كلها لأفطرت اليوم الَّذِي يشك 
فرض  النصارى  أن  وذلك  من رمضان.  ويقال:  شعبان،  من  فيقال:  فِيهِ 
عليهم شهر رمضان كما فرض علينا، فحولوه إلى الفصل. وذلك أنهم كانوا 

1      �سورة البقرة، الآية )183( . 
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ربما صاموه فِي القيظ فعدوه ثلاثين يوما، ثُمَّ جاء بعدهم قرن منهم فأخذوا 
بالثقة فِي أنفسهم فصاموا قبل الثلاثين يوما وبعدها يوما، ثُمَّ لم يزل الآخر 

يستن سنة الأول حَتَّى صارت إلى خمسين))).

مثل  عليهم  فُرِض  النصارى  أن  فهم  الشعبي  أن  الكلام  من  وواضح 
أصبحوا  حتى  الأيام  ويزيدون  ينقلونه  ظلوا  ثم  رمضان  شهر  المسلمين 

يصومون أكثر من صيامنا وفي غير شهرنا. 

وهذا غير صحيح لأن رمضان اختصاصة لأمة محمد صلى الله عليه 
وسلم. وما فرض على الأمم الأخرى الصيام فحسب، ولكن ليس الصيام 
الرمضاني. ولذلك كان التكليف الأول للمسلمين هو جوهر الصيام فحسب، 

فكان مثل السابقين في استيجاب الصيام. 

 ثامناً  : كان ال�صيام التدريبي مثل �صيام الذين من قبلنا ، فكان الرجل 
يبد�أ �صيام اليوم التالي من الع�شاء ، �أي �أن مدة الإفطار هي الم�سافة الزمنية 
الق�صيرة بين المغرب والع�شاء فح�سب ، ولي� سهذا فح�سب ، فلو نام و�أدركته 
الع�شاء فلا يحق له �أن يفطر ،وعليه �أن يكمل �صيامه لليوم التالي . فهل هذا 

ما يعرفه النا� سمن �صيام رم�ضان .. ؟؟ 
فاته  ولو   ، �ساعة  وع�شرون  ثلاثة  وال�صيام   ، واحدة  �ساعة  الإفطار  مدة 
الوقت  وقت ال�صيام فكان نائماً .. �أو �صلى الع�شاء قبل �أن يفطر فلا �إفطار .. 
فهل هذا ما يعرفه النا� سمن �صيام رم�ضان ؟؟ وطبعاً لا ت�س�أل .. عن ال�سحور 
، �إذا كان الإفطار ذاته مهدداً .. فكثيراً ما ي�ضيع عليهم الإفطار .. هذا في 
ال�صيام التدريبي ، �أما رم�ضان فقد امتدت رحمة الله للم�سلمين : فامتدت 

}ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ      : ال�سحور   و�أبيح   ، المدة من المغرب �إلى الفجر 
1 معاني القرآن للفراء )1/ 111(
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. فال�سحور  ڃ  ڃ  چ  چ  چ     چ  ڇڇ  ڇ     ڇ  ڍ   ڍ  ڌ{   ))) 
هدية ربانية خا�صة برم�ضان ، لم يح�صل عليها ال�سابقون ، و لاالم�سلمون في 

�صيامهم التدريبي . 
تا�سعاً : كان في �صيام ال�سابقين ، وكذلك في ال�صيام التدريبي يمنع للرجل 

ٻ   ٻ   }ٱ    : برم�ضان  خا�صة  الرخ�صة  فنزلت   .. امر�أته  يلم� س �أن 
ٿ              ٿ   ٺ   ٺ   ٺٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پپ   پ     ٻ   ٻ  
ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  ڦ  

ڦ  ڦڄ  {   ))).
عا�شرًا : رم�ضان لا ي�سمح بالو�صال في ال�صيام لأن هناك م�سافة زمنية 
طويلة بين الإفطار وبداية �صيام اليوم التالي ، فما تف�سير و�صال الم�سلمين في 

�أول الإ�سلام في �صيامهم ؟؟ 

1      �سورة البقرة، الآية   )187( 
2      �سورة البقرة، الآية   )187( 
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 وهكذا ت�ؤكد الاختلافات ال�سابقة ب�أن لدينا �صيامين: 
ال�صيام الثاني )رم�ضان( ال�صيام الأول )التدريبي( الكلمة

ثلاثة مدته من  معدودات   �أيام 
�إلى �سبعة.

�شهر.

ہ    ٹ       ٹ  ٹالتكليف ہ   ہ   ۀ  
ہ.

عدد
الا�ستثناءات 

ثلاثة ا�ستثناءاتا�ستثناءان

ڄ  ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    نوع الا�ستثناء
ڇڇ   ڇ   چ   چ    چ   چ  

ڇ  ڍ      ڍ  ڌ

ے       ھ   ھ   ھ  
ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  

ڭڭ  .

مماثلته ل�صيام
 ال�سابقين

ڤ   ڤ   ڤ   ڤ        ٹ    
ڦ   

خا� صبالم�سلمين.

مع مدة الإفطار تنتهي  واحدة  �ساعة   
�صلاة الع�شاء.

من المغرب حتى الفجر  
)ال�سحور(.

يجوز. لايجوزالن�ساء

ب�أن المق�صود  لب�ساً في فهم الآية �أدى �إلى الظن  مما �سبق نفهم �أنَّ ثمة 
رم�ضان، برغم �أن الحديث عن رم�ضان لم ي�أت �إ لابعدها، وبناء على ظنه 
فهم �أن الجمع يعبر عن ثلاثين يوماً هم �أيام رم�ضان. ولو كان يق�صد رم�ضان 

ما قال  �أياماً معدودات، لأن رم�ضان يحدد المدة فلاداعي لإبهامها .
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 وبذلك نرى �أن لفظة )ڄ(  جاءت ثلاث مرات  لتعبر عن :
1ـ �سبعة �أيام يق�ضيها اليهود في النار 

2ـ لتعبر عن ثلاثة �أيام هي �أيام الت�شريق 
3ـ ب�ضعة �أيام من 3 : 10 لتعبر عن ال�صيام الذي فُر�ض علىالم�سلمين قبل 

فر�ض �صيام رم�ضان . 
اً بين �أن ي�صوم �أو �أن يفطر  َّريُخم   فقبل رم�ضان كان من يطيق ال�صيام
ويطعم بدلًا منه م�سكيناً ، فمن تطوع  فهو خير له ، و�صيامه خير له ، لكن له 

الرخ�صة في �أن يفطر ويطعم بدلًا من ذلك م�سكيناً . 
في رم�ضان لا يجوز ذلكلا بد �أن ي�صوم . و لايعفى من ال�صيام �إ لالعذري 

ال�سفر والمر�ض ، في�ؤجل له ال�صيام . 
المق�صود  ب�أن  الظن  الآية �أدى �إلى  فهم  لب�ساً في  ثمة  نفهم �أنَّ  �سبق  مما 
رم�ضان ، برغم �أن الحديث عن رم�ضان لم ي�أت �إ لابعدها ، وبناء على ظنه 
فهم �أن الجمع يعبر عن ثلاثين يوماً هم �أيام رم�ضان . ولو كان يق�صد رم�ضان 
ما قال �أياماً معدودات ، لأن رم�ضان يحدد المدة فلاداعي لإبهامها في قوله 

:  ڄ . 

{{{



	

	

	

	

59
   هندسة اللغة

	

 )4(
رأى ـ أرى

الر�ؤية المنامية يتم التعبير عنها بفعل الر�ؤية ، والراوي لمنامه يرويه بعد �أن 
ي�صحو من نومه ، فكل المنامات ما�ضية ، فلماذا يتم التعبير عنه مرة بالما�ضي 
وما   ، الما�ضي  بالزمن  له   لا علاقة  المنامي التعبير  ، �إذن  بالم�ضارع  و�أخرى 
التعبير بالما�ضي �أو الم�ضارع �إ لالدلالة �أخرى غير تحديد الزمن ، وبا�ستبعاد 
الزمن ف�إنننا نرى �أن تغير ال�صيغة بين الما�ضي والم�ضارع هو لبيان العدد : 

فالم�ضارع يدل على تكرار المنام ، والما�ضي يدل على حدوثه مرة واحدة 

 لا  بالم�ضارع بالما�ضي �أو  عنه  فالتعبير   ، انق�ضى  قد  �شيء  بالطبيعة  المنام 
يجعله في �أحد الزمنين لي� سما�ضيًا ، ففيهما معًا المنام حدث ما�ضٍ ، �أي �أن 
التعبير بالزمن لا يفيد الم�ضي �أو الحال ، ولكنه يفيد المرة الواحدة �أو التكرار 
، لذلك في�ستخدم القر�آن للمنام الما�ضي بطبيعته �صيغة الما�ضي للدلالة على 
بطبيعته  الما�ضي  للمنام  الم�ضارع  �صيغة  وي�ستخدم   ، واحدة  لمرة  المنام  ر�ؤية 
للدلالة على تكرر المنام . فهذا التكرر هو ملمح التجدد في الم�ضارع فينا�سبه 

التعبير عنه ب�صيغة الم�ضارع . 

به  جاء  ولو  واحدة،  مرة  �سوى  يحلمه  لم  للدلالة �أنه  ما�ضيًا  الفعل  ي�أتي   
حلم  في  ذلك  بعد  �سي�أتي  كما  مرة  من  الحلم �أكثر  ر�ؤية  على  لدل  م�ضارعاً 
  �إبراهيم  � ِّينأَرَى( وكذلك ر�ؤيا  (ِين،وحلم الملك )�إِ � ِّينأَرا  �صاحبي ال�سجن )�إِ

� ِّينأَرَى(.  عليه ال�سلام  بذبح ابنه  )�إِ
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فالفعل الما�ضي هنا لا يفيد دلالته المعروفة وهي الم�ضي، وكذلك الم�ضارع لا 
�سواء  المنامية  الر�ؤيا  لأن  وذلك  المتجدد،  وهي الحا�ضر  المعروفة  دلالته  يفيد 
ا�ستيقظ  بعد �أن  الرائي  والم�ضارع هي ما�ضية، يحكيها  الما�ضي  لها  ا�ستعملها 
من نومه، فعند ت�ساوي الم�ضارع والما�ضي في تحقيق معني الم�ضي، يفقد الما�ضي 
هنا تميزه، ويكون الا�ستعمال مق�صودًا به معنى �آخر غير الوظيفة الفارقة التي 
لم تعد فارقة، وهنا يكون الما�ضي مق�صودًا به الر�ؤيا المنامية للمرة الواحدة، 

ويكون الم�ضارع للر�ؤيا المنامية المتكررة �أكثر من مرة. 

  الا�ستعمال الأول : 

• ثن      ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ى    ى  ئا  ئا           ئە  ئە    
ئو  ئو  ئۇ  ئۇثم) يو�سف ( .  

ر�آه  ولما   ، واحدة  المنام مرة  ر�أى  ال�صبي  لأن  المنامي ما�ضيًا  الفعل   جاء 
�أخبر به �أباه . 

ئو   )ئو    ، ئا(  ئا   ى   ى     )ې    مرتين  الر�ؤية  فعل  كرر  وقد 
 ًاقبل �سجودها ، ثم ر�أى الذوات وهي  ئۇ( وذلك لأنه ر�أى الذوات �أول
متلب�سة بالحدث ، فالذوات قبل ال�سجود كانت ثلاثة ع�شر ، وعند ال�سجود 
ر�أى �أحد ع�شر فح�سب ي�سجدون ، في وجود اثنين لم ي�شاركا في ال�سجود . 

فالأب والأم لم ي�سجدا له ، وقد تقول : كيف وقد جاء التعبير عنهما بقوله 
)ئە  ئە( معطوفين مما يعني ا�شتراكهما في الفعل ؟ و�أقول لك : 
الن�صب لا يقطع بالعطف ، فهناك وجه �إعراب �آخر نراه الأولى عند الاتجاه 
 ًامعه ، ولي� س �إلى عدم �سجود الأبوينلا بنهما ، وهي �أن نعرب ال�شم� سمفعول
التقدير  على  لأنه  معاً �أبداً،  الوجهان  ي�صلح  و لا       ، قبله  ما  على  معطوفًا 
يكون  الثاني  التقدير  وعلى  فح�سب،  ع�شر  ثلاثة  له  ال�ساجدون  يكون  الأول: 
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ال�ساجدون له �أحد ع�شر فقط. 

لكن ما معنى المفعول معه في النحو ؟ المفعول معه هو ا�سم واوي  �أي ت�سبقه 
واو وهذا الواوي يفارق الفعل قبله، فلا ي�شترك فيه. فمثلًا تقول جل� سالرجل 
والنيل، فالنيل واوي لكنه مفارق للفعل فلا يجل� سكما يجل� سالرجل قبله. 

بعده  وما  ترمز �إليه  ما  كان  معه  مفعول  ال�شم� س اعتبرنا  لو  هذا  فعلى 
فهذا  معه  مفعولًا  اعتبرناها  لو  ال�سجود، �أي  فعل  ي�شاركان في   لا  (  )القمر
لو  والأم. �أما  الأب  فيه  ي�شارك  ولم  فح�سب،  للإخوة  كان  ال�سجود  يعني �أن 
كانت معطوفاً على ما قبلها فهذا يعني ا�شتراك ما ترمز �إليه وما بعده في 

ال�سجود فيكون ال�سجود جامعاً للجميع الإخوة والأبوين.

وكما قلت ا�ستحالة الجمع بين وجهي الإعرابلا ختلاف عدد الفاعلين في 
كل منهما. 

معه  المفعول  وجه  على  يجوز �إعرابها �إ لا  لا  الكلمة ي�ؤكد �أن  هنا  والبحث 
خلافاً لمن �أعربها مفعولًا به  )))، فهي لا ت�صلح �إ لامفعولًا معه بدلالتها على 

ا�ستبعاد الأبوين من ال�سجود. 

وأدلتنا على ذلك تفسير المنام في نهاية سورة يوسف:

• ثن      ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک     کک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   
ڱ  ڱڱ   ۇٴ    ثم) يو�سف ( .  

 1ـ لأن يو�سف رفعهما على العر� ش)ژ  ژ  ڑ  ڑ( ، وبذلك ف�صل 
ف�أين يكون  ال�س�ؤال:  الإخوة، وهنا  بينهما بمكان خا�ص، لن يقف معهم فيه 
لثلاثتهم.  ال�سجود  كان  و�إ لا لهما  يكون محاذياً  لن  ؟؟  نف�سه   يو�سف  مكان 
يكون في  لن  وكذلك  کک(  )ک     ک      فح�سب  له  ال�سجود  يح�صر  والقر�آن 

1      الجدول في �إعراب القر�آن )12/ 379(. �إعراب القر�آن وبيانه )4/ 450(، �إعراب القر�آن للدعا� س)2/ 78(
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ـ و�إ لاكان ال�سجود منهما فح�سب. �إذن مكان يو�سف �سيكون على  مقابلتهما 
�أحد الجانبين، ويكون الإخوة في المقابل منه. وهنا تكون قبلة ال�سجود )يو�سف( 
لي�ست متاحة للفريقين، فلو �سجد الإخوة كان �سجودهم ليو�سف، ولو �سجد في 
الوقت نف�سه الأبوان ما كان ال�سجود ليو�سف. ولأن الجهة منفكة �أي لو �سجد 
ولي� س جانبهما  على  لأنه  له  لي� س والأم  الأب  �سجود  �سيكون  ليو�سف  الأخوة 

 ًاللهما . فال�سجود لم يتم من الفريقين معًا.  مقاب

 لا ي�صلح مع الجال�سين، لأنَّ الخر،    2ـ قوله ) ک     ک     ک ( الفعل خرَّ
الأبوين  لكون  الوجه، وبذلك  ال�سقوط على  يعني  و�أنتَ لا تقف على قدميكَ 
على العر� شي�ستحيل �أنْ ي�شاركوا في فعل الخرور. و لاي�ستطيعه �سوى الإخوة 
لأنَّهم واقفون في مواجهة يو�سف.  فلأن الخر لا يكون �إ لامن الو�ضع واقفًا ، 

مما يعنى �أن الآبوين المرفوعين على العر� لا شيمكنهما �أن يخرا . 

3ـ مناداة يو�سف لآبيه )گ( تفيد �أنه لم يكن من ال�ساجدين ، فلو �سجد 
الأب مع ال�ساجدين ما ا�ستطاع يو�سف �أنْ يكلمه ويقول له: يا �أبت.

ل�ساجد  يكون �أبدًا   لا ( ڳ ڳ  ڳ   گ   )گ   الإ�شارة  ا�سم  ا�ستعمال  4ـ 
� لاإذا  الإ�شارة �إ تكون  فلا   ، الإ�شارة  المتحدث  يرى  تقت�ضي �أن  الإ�شارة  لأن 
كان يو�سف ي�شير لأبيه غير ال�ساجد �إلى فعل �إخوته ال�ساجدين .  و لات�صلح 
�أن ت�شير لأحد لا ينظر �إليك، و لايمكنه �أن ينظر �إلى الم�شار �إليه،بللا بد �أن 
ينظر �إليه وينظر حيث �أ�شار مما يعني ا�ستحالة �أن يكون �ساجدًا معهم، وهذا 
  الأب  كان حا�ضراً لل�سجود غير م�شارك فيه و�إ لاكان ا�ستعمال ا�سم  يعني �أنَّ
الإ�شارة )هذا( عبثاً. ووجود الأب حا�ضرا لفعل ال�سجود دون م�شاركته فيه 

هو تحقق لمفهوم الموقع الإعرابي: المفعول معه. 

المنام  الر�ؤية في  فعل  تكرار  �سر  عن  تك�شف  ال�سجود  المفارقة في  تلك  5ـ 
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حتماً  ر�آهم  من  لكان  رها  يكرَّ لم  فلو  على �أبيه،  �صغيراً  يو�سف  ق�صه  الذي 
هم ال�ساجدين، لكن تكرارها يعني �أنَّه من الممكن �أنْ يرى عددا بفعل الر�ؤية 
الأول قبل ال�سجود، ثم يري بع�ضهم دون البع�ض الآخر يقومون بفعل ال�سجود 

بفعل الر�ؤية الثاني. 

)6( �أن الأبوين �أكرم على الله من �أنْ يجعلهما ي�سجدانلا بنهما، �إن الغاية 
من ال�سجود هو ا�ستلال الح�سد الذي ن��شأ في نفو� سالإخوة نحو �أخيهم، و لا
عند  كان  ح�سد  لكن �أي  له،  المحب  �شقيقه  ال�سجود  ي�شاركهم  غ�ضا�ضة �أن 
الأبوين المعذبين في غيابه، �إن يعقوب لم ين� سابنه �أبداً حتى عوتب من �أولاده 
في ذلك ب�أن موا�صلته ذكر يو�سف �ستق�ضي عليه، وو�صل به الحزن �إلى �أن فقد 
ب�صره من بكائه عليه. ولم يدخر جهداً في البحث عنه، حتى �أنه من �أر�سلهم 

في المرة الأخيرة التي انتهت باللقاء: }ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ   پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ     ٿ  ٿ      {)))  ، وكان ذلك بعد 
�أكثر من ع�شرين �سنة من افتقاد يو�سف، �إن يعقوب لم يق�صر �أبداً مع يو�سف 
ابنه، بل لعل يو�سف كان يعلم مكان �أبيه ولم يخت�صر على �أبيه معاناته لي�صل 

�إلى هدفه با�ستلال الح�سد من �إخوته. 

وهكذا كان تكرار فعل الر�ؤية للإ�شارة �إلى اختلاف فعل من ر�آهم ، فقد 
 ًا، ثم ر�أى فعل ال�سجود من بع�ضهم ) �أحد ع�شرفح�سب (  ر�أي ثلاثة ع�شر �أول

فكانلا بد من تكرار الر�ؤية لبيان اختلاف المرئيِّين  في الفعل .

وال�شم� سوالقمر( .  كوكباً  ع�شر  )الأحد  للذوات  الأولى  •  الر�ؤية 
له تحديداً.   ال�سجود  وهو  منهم  ال�صادر  للحدث  الثانية  • والر�ؤية 

ولو حذف الر�ؤية الثانية ما قطع ب�أن ال�سجود اخت� صبه يو�سف،  فقد ر�أي 

1 سورة  يوسف ، الاية )87( . 
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قاموا  وقد  ر�آهم  ذلك  بعد  ثم  تقف �أمامه،  �ساجدة،  غير  ا,ولًا  الذوات 
فقد  �ساجدين،  البداية  من  ر�آهم  لو  له، �أما  ال�سجود  فقطعًا  بال�سجود، 

يكون تلك حالتهم له ولغيره. 

     لو ر�آهم �ساجدين من �أول مرة، ما فهم �أنه ي�سجدون له،  فلعل تلك طبيعتهم 
لكل �أحد، لكن كانلا بد �أن يراهم في حال �أولًا، ثم يقومون بال�سجود له. 

كانوا  الفهم �أنهم  ليمنع  مرة �أخرى  الر�ؤية  فعل  يعيد  كانلا بد �أن  لذلك 
�ساجدين قبل �أن يظهر، فيكون ال�سجود لغيره، لذلك فالاكتفاء به يجعل 

المعنى ناق�صاً.. �أما ذكر الفعلين معاً فقد حقق الآتي: 

1ـ الفعل الأول: ر�أي الذوات  دون �سجود. 

2ـ الفعل الثاني: ر�أى الذوات وقد �سجدت، فكان ال�سجود  ق�صداً من �أجله. 

وبذلك يكون فعل الر�ؤية الأول خا� صبالذوات)الأحد ع�شر كوكباً وال�شم� س
والقمر( دون �سجود، وفعل الر�ؤية الثاني  خا� صبالحدث نف�سه ال�صادر 

منهم، وهو ال�سجود تحديداً. 

كما �أن تكرار الفعل ي�سمح بحرية �أ لايكون الجميع �ساجداً، فالاقت�صار على 
الفعل الأول دون تكراره  ي�ستوجب �أن يكون الذوات جميعهم قاموا بحدث 
ال�سجود، �أي وجوب �أن ي�سجد الثلاثة ع�شر الذين ر�آهم، لكن تكرار الفعل 
ي�سمح �أن يكون ي�سجدوا جميعاً، �أو لا ي�سجد بع�ضهم. والبحث هنا ينت�صر 
لعدم �سجود الأب والأم له، فلو لم يكرر الفعل الثاني لكان �سجودهم واجباً، 

لكن تكراره ي�سمح ب�أن نرى ال�سجود �إما لهم جميعاً.. �أو لبع�ضهم. 

   ا�ستعمل �ضمير العقلاء)هم( ولم يقل )ر�أيتهن �ساجدات(، لأن ال�سجود 
تكرمة، و�إذا �صدرت التكرمة من غير عاقل تفقد التكرمة مكانتها. 
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و�ضمير العقلاء ي�شير �إلى �أن يو�سف كان يعرف �أن  

    تكررت )ر�أيت مرتين( في تلك الآية:لا ختلاف الر�ؤيتين، فالر�ؤية الأولى 
كانت للذوات، والثانية للحدث الذى �صدر من تلك الذوات. وكذلك لأن 
كل الذوات غير م�شاركة في الحدث. وقد لمح الرازي �إلى ذلك ذاكرًا �أن 
القفال رحمه الله قال: ذكر الر�ؤية الأولى لتدل على �أنه �شاهد الكواكب 

وال�شم� سوالقمر، والثانية لتدل على م�شاهدة كونها �ساجدة له)))	
الا�ستعمال الثاني  : 

ئى  ئى  ئى  ی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم      ئى  ئي  بج  بح  بخبم  بى    ثن        •
بي  تج   تح  تختم  تى  تي   ثج  ثم  ثى  ثي  جحثم) ال�صافات ( .  

ال�سلام  عليه  منام �إبراهيم  الم�ضارع في  ب�صيغة  المنامية  الر�ؤية    جاءت 
لذبح ابنه )ی  ئج  ئح  ئم( ،  فكان تكرار الحلم بنف� سالطريقة ت�أكيدًا �أن 

المنام �أمر من الله . 

 وتتفق اللغة مع ما يقال : �إنه ر�أى المنام  ليلة التروية  ، فلما �أ�صبح تروى 
في نف�سه �أي فكر من ال�صباح �إلى الرواح  : هل هذا الحلم من الله �أم من 
ال�شيطان ؟ ف�سمى هذا اليوم يوم التروية ، ثم لما نام ر�أى الحلم ثانيةً ف�صحا 
يوم عرفة وقد عرف �أن المنام من الله تعالى ، ثم ر�أى مثله في الليلة الثالثة 
 ، ابنه  ف�أخبر   . النحر  يوم  ف�سمي   ، بالنحر  همَّ  وقد  النحر  يوم  ف�صحا   ،
وا�صطحبه لينحره ، ثم نحر الكب� شفي هذا اليوم بدلًا من ابنه ، فثبت ا�سم 

يوم النحر على هذا اليوم برغم �أنه لم ينحر . 

؟  ربه  ال�سلام �أمر  عليه  لتبليغ �إبراهيم  المنام  اختير  فلماذا  تقول  قد 
والجواب رحمة به ، لأنه لو جاءه الملك بهذا الأمر في اليقظة  لوقع الأمر عليه  
موقع ال�صدمة ، لكن لما ي�أتيه في المنام ،  يكون بين الأخذ والرد  ، لعلها لي�ست 

1 تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير )18/ 418(
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ر�ؤيا ، لكني نبي ، ور�ؤيا النبي حق ، �سنرى لعل الله يح�سم حيرتي .. وهكذا 
.. حتى �إذا ر�أي الر�ؤية مرة ثانية .. ت�أكد �أنه في اختبار .. �أو رد الاختبار ، 
فقد طلب من ربه قبلًا : ربِ �أرني كيف تحيى الموتى ؟ وها هو ربه الآن يقول 
له : و�أنا �أطلب منك يا خليلي �أن ترني كيف تميت الحي الذي تحيا به ؟ وقال 
الزمخ�شري : �أن ذلك لتقولية الدلالة على كونهم �صادقين م�صدوقين  لأنّ 
الحال �إما حال يقظة �أو حال منام، ف�إذا تظاهرت الحالتان على ال�صدق كان 

ذلك �أقوى للدلالة من انفراد �أحدهما.

الأمر  لأن �أباه جاءه  ؟  احتمال �إ�سماعيل �أقوى من �أبيه  : �إذن  تقول  وقد 
؟  اليقظة  واحدة في  مرة  الأمر  تلقى  هو  بينما   ، المنام  تدريجياً عن طريق 
و�أقول لك : لقد اكت�سب الابن من �أبيه ال�صبر ، فهو يعلم �أن �أباه يحبه حباً 
جماً ، �أي �أن هذا الأب المحب قد لب� سثوب الت�صبر �أمامه ، ف�ساعده ذلك . 

و�أرى �أن كليهما لا يقل عن الآخر ، وقد و�صفهما الله جميعاً بالحلم . 

ال�صيغة   : بتفريعين  القر�آنية  المنامية في  الر�ؤية  التعبير عن  ي�أتي  وهكذا 
الما�ضية ، والم�ضارعة ، وقانون القر�آن الكريم في هذا التفرع �أن المنام الذي 
الر�ؤية  تكررت  لكن �إذا   ، الما�ضي  بالفعل  واحدة يعبر عنه  الرائي مرة  يراه 
الر�ؤية  .  وكذلك جاءت  التعبير عن هذا المنام المتكرر  فالم�ضارع هو و�سيلة 

ب�صيغة الم�ضارع ل�صاحبي ال�سجن ، ولو لاذلك ما ان�شغلا بها . 

الا�ستعمال الثالث  : 

ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە       ئە   ئا   ئا   ى   ى         ې   ې   ثن        •
ئۆ   ئۆ  ئۈئۈ   ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى    ی           ی   ی  ی   ثم) يو�سف ( .  

   ا�ستخدم الملك لفظة الم�ضارع لر�ؤيته لأنه يحلم بتلك الر�ؤية ب�شكل متعدد 
. �إي تكررت ر�ؤياه بحذافيرها �أكثر من مرة ، ف�أزعجه تكرارها . فالم�ضارع 



	

	

	

	

67
   هندسة اللغة

	

 ًابه في حا�ضره فيكون بين  هنا لتكرر الحلم للملك ، وهذا التكرر يجعله م�شغول
المنامين ك�أنه مازال فيه ,  

  ولم يذكر الملك �أنها ر�ؤيا منامية ، ومع ذلك فهم النا�� سأنها كذلك ، وقيل 
كذا  منهم:«�أرى �أني �أفعل  القائل  قال  كلامها �إذا  في  بينها  العرب  لتعارف 
وكذا«، �أنه خبر عن ر�ؤيته ذلك في منامه، و�إن لم يذكر النوم. و�أخرج الخبر 
جلّ ثنا�ؤه على ما قد جرى به ا�ستعمال العرب ذلك بينهم. قاله الطبري ، و لا
�أظن ذلك لأن الذين ا�ستمعوا للملك لم يكونوا من العرب ، وما الأمر �إ لاقائل 
يقول �أرى �سبع بقرات ، و لايرى القوم �شيئًا مما يراه ، فعدم ر�ؤيتهم هم لما 
ا �إ� لاإذا كان القائل مجنونًا ، فلما  يقول �إنه يراه قرينة على �أن الأمر لي� سواقعًَ
كان هو �أكملهم ، لم يبق �إ� لاأنها ر�ؤية منامية بقرينة عدم وجود ما يقول �إنه 

يراه م�شاهدًا �أمامهم . 

ابنه،   لذبح  ال�سلام  عليه  منام �إبراهيم  الم�ضارع في  ب�صيغة  الر�ؤية  جاءت   
وكذلك   . الله  من  المنام �أمر  ت�أكيدًا �أن  الطريقة  بنف� س الحلم  تكرار  فكان 
جاءت الر�ؤية ب�صيغة الم�ضارع ل�صاحبي ال�سجن ، ولو لاذلك ما ان�شغلا بها. 

وا�ستح�ضار  الما�ضية  الحال  الم�ضارع لحكاية  �صيغة  الألو�سى �إيثار  قال         
ال�صورة تعجبًا ))) ، والأمر نف�سه قاله �أبو حيان الأندل�سي : فقال : و�أرى حكاية 
حال، فلذلك جاء بالم�ضارع دون ر�أيت ))):  و�أرى �أن الا�ستح�ضار لا يكون لفعل 
الر�ؤيا ، و�إ لاكان الا�ستح�ضار ل�صورته وهو نائم ، و لايكون الا�ستح�ضار �إ لا
فيما يراه في الحلم نف�سه لا ر�ؤيته للحلم ، وهذا ما حدث لما ا�ستعمل الم�ضارع 

في قوله ) ي�أكلهن ( فهنا الم�ضارعلا �ستح�ضار ال�صورة حقًا تعجبًا .

1 تفسير الألوسي = روح المعاني )6/ 438(
2البحر المحيط في التفسير )6/ 280(
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الا�ستعمال الرابع  : 

ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۋۅ   ۋ     ۇٴ   ۈ      ۈ     ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ   ڭ   ثن       •
ې  ې   ې  ى  ى  ئا     ئائە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ     ئۆ  ئۈ  ثم) يو�سف ( .  

 جاء التعبير )ۈ     ۇٴ( مرتين على ل�سان �صاحبي ال�سجن ليو�سف عليه 
ال�سلام ، وهنا لم يكتف القائل با�ستعمال الم�ضارع : لكنه ا�ستعمال �ضميري 
الفاعل والمفعول ليرجعا على المتكلم ، فالفاعل هنا �ضمير م�ستتر تقديره �أنا 

، والمفعول به كذلك هو ياء المتكلم �أي �أن فاعل الفعل ومفعوله واحد . 

ف�أما الم�ضارع فللتكرار ، و�إلحاح الحلم عليهما ،   . 
*   ر�ؤية منامية ، وا�ستعمل الم�ضارع الذي يفيد تكرار الحلم .  بخلاف منام 

يو�سف عليه ال�سلام نف�سه في �أول ال�سلام ، فقد ا�ستعمل الفعل الما�ضي )   ې   
ى( لأنه ر�أى الحلم لمرة واحدة . 

*   الفعل يحمل �ضميرين يعودان معًا على المتكلم نف�سه  فهو يقول )ۇٴ(  �أي 
هو الرائي والمرئي ، وهذا �إذا كان هو بطل منامه ، �أي يرى نف�سه في المنام . 

 *   وهكذا جاء الم�ضارع لتكرار الحلم ، ولم يقل ) �أرى ( لأنه يرى نف�سه في 
الحلم ، و�أثبت ياء الإخفاء لأنه لحظة التكلم لم يكن الحلم حا�ضرًا . 

المنام  كان   القائل �صاحب  يفيد �أن    : ))):التعبير )ۇٴ(   } }   ۈ     ۇٴ  ۋ    ۋ        
م�شاركاً في �أحداث  الحلم ، فر�أى نف�سه ، وك�أنه واحد �آخر . وجاء الفعل 
م�ضارعاً لتكرار الحلم . وتكرر ذلك في حلم ال�سجين الآخر ، لأنه �أي�ضاً كان 

ى   ې   ې  ې    ۉ   ې   ۉ   } ۅ      : الحلم   م�شاركاً في 
ى  ئا     ئائە {.

{))): لم يقل )�أراني ( لأن  }    ى        ى  ئا  ئا  ئە         : �ـة  الثانـيـ  ال�صورة   
}    ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ    ۈ     ۇٴ  ۋ    ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې    : 1 سورة  يوسف 

ې  ې   ې  ى  ى  ئا     ئائە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ     ئۆ  ئۈ   {.    
2 سورة  يوسف : }    ې  ې  ى        ى  ئا  ئا  ئە  ئە      ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   
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الملك الذى ر�أى البقرات وال�سنبلات ، لم يكن م�شاركاً في �أحداث المنام  . 
وجاء الم�ضارع  لأن الحلم متكرر . �أما منام �إبراهيم عليه ال�سلام :))) فلم 
يقل : �أراني ، برغم ا�شتراكه في المنام ، فلم يقل )�إني �أراني �أذبحك ( لأنه 

لو قال ذلك لكانت مناماً ينتظر تف�سيره ب�شيء �آخر ، �أما قوله : } ی  ئج  
ئح  ئم      ئى  ئي       { فيفيد �أن الرائي موجود في �أحداث المنام ، لكن 
المنام فيه تكليف له بالتنفيذ كما حدث في الحلم ، فف�صل �ضمير المتكلم في 

جملة خا�صة م�ؤكدة :  } ئى  ئي      {

وهكذا يمكن �أن نقف على منظومة القر�آن في التعبير عن الر�ؤيا : 

1ـ �إذا كان المنام يحدث لمرة واحدة ي�ستخدم الفعل الما�ضي : )ې   ى      ( . 

2ـ �إذا تكرر المنام ي�ستخدم الفعل الم�ضارع )ى        ى(للدلالة على إلحام المنام على صاحبه 
أكثر من مرة . 

3ـ في كل المنامات )�سواء كان ما�ضياً ، �أو م�ضاعاً ( يتم ا�ستخدام �أداة التوكيد . 

4ـ �إذا كان الرائي لا ي�شارك في الحلم ، لا ي�ستخدم ياء المتكلم . 

5ـ �إذا كان الرائي م�شاركاً في الحلم بطريقة المفعولية : �أى يفعل ما يطلب منه كالخدمة في 
الق�صر بع�صر الخمر ، �أو بال�صلب . ي�ضع ياء المتكلم مع الفعل )�أرى( : )ۇٴ( . 

6ـ �إذا كان الرائي م�شاركاً في الحلم بطريقة الفاعلية مثل �إبراهيم عليه ال�سلام يقوم بذبح 
المتكلم في جملة م�ستقلة )ی  ئج  ئح   بل يجعل   ، الفعل  المتكلم في  ياء  ، فهو لا يجعل  ابنه 

ئم( ، )       ئى  ئي(. 

   {{{

ئۆ  ئۈئۈ   ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى    ی           ی   ی  ی   {.    
1 سورة  الصافات : }    ئى  ئى  ئى  ی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم      ئى  ئي  بج  بح  بخبم  

بى   بي  تج   تح  تختم  تى  تي   ثج  ثم  ثى  ثي  جح   {.    
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 )5(
وقال نسوة

الفعل قال جاء مذكرًا برغم �إ�سناده للم�ؤنث ) ئى (، فما القانون الذي 
يحكم ذلك ؟ 

 ، م�ؤنثة  ن�سوة غير  ب�أن  القول  بع�ضهم �إلى حد  الا�ستعمال  لقد جر هذا   
و�أنها ا�سم  مفرد لجمع المر�أة وت�أنيثه غير حقيقى كت�أنيث اللمة، ولذلك لم 
تلحق فعله تاء الت�أنيث)))  ،  وقال ابن عطية : ذكر الفعل الم�سند �إلى »الن�سوة« 
لتذكير ا�سم الجمع ونِ�سْوَةٌ جمع قلة لا واحد له من لفظه، وجمع التكثير ن�ساء، 
ونِ�سْوَةٌ فعلة، وهو �أحد الأبنية الأربعة التي هي لأدنى العدد)))  ، وقال  القرطبي 
عْرَابُ  مْعُ الْكَثِيُر نِ�سَاءٌ. وَيَجُوزُ: وَقَالَتْ نِ�سْوَةٌ، وَقَالَ نِ�سْوَةٌ، مِثْلُ قَالَتِ الْأَ َ : اْجل

وَقَالَ الْأَعْرَابُ )))   .
 : لوجهين   )  ن�سوة وقالت   ( يقل  لماذا لم  الت�أنيث �أي  لعدم  الرازي  وعلل 
الأول: �أن الن�سوة ا�سم مفرد لجمع المر�أة وت�أنيثه غير حقيقي فلذلك لم يلحق 
فعله تاء الت�أنيث، الثاني: قال الواحدي تقديم الفعل يدعو �إلى �إ�سقاط علامة 
الت�أنيث على قيا�� سإ�سقاط علامة التثنية والجمع)))   . وقال �أبو حيان :  وهو 
ال�سراج �أنه ا�سم جمع.  ابن  للقلة لا واحد له من لفظه. وزعم  جمع تك�سير 

1  تفسير الزمخشري = الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل )2/ 462(    

2  تفسير ابن عطية = المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز )3/ 237(   
3  تفسير القرطبي )9/ 176(

4  تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير )18/ 447(
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وقال الزمخ�شري: الن�سوة ا�سم مفرد لجمع المر�أة، وت�أنيثه غير حقيقي، ولذا 
لأنه  التاء  يلحق   لا  تك�سير وعلى �أنه جمع  انتهى.  الت�أنيث  تاء  فعله  تلحق  لم 
يجوز: قامت الهنود، وقام الهنود. وقد ت�ضم نونه فتكون �إذ ذاك ا�سم جمع، 
وتك�سيره للكثرة على ن�سوان، والن�ساء جمع تك�سير للكثرة �أي�ضا، و لاواحد له 

من لفظه))).

قول  تعار�ض  � لاأن  العلماء �إ ه�ؤلاء  كل  دح�ض �آراء   لا يمكننا  ولا�شك �أننا
�أحدهم مع ا�ستعمال القر�آن ، �إ� لاأننا ل�سنا الذي نرد على ما يقولون ، لكن 
مع  يتعار�ض  كثرة   جمع  الن�ساء  ب�أن   : فالقول   ، يرد  من  نف�سه  هو  القر�آن 

ا�ستعمالات القر�آن الكريم : 

 • ثن        ڱ  ں              ں    ڻ  ڻ  بج   ثم) الن�ساء ( .  

فالن�ساء هنا تبد�أ من العدد ثلاثة وهو عدد قلة . 

�أما قول الزمخ�شري ب�أن الت�أنيث غير الحقيقي هو �سبب �أ لاتلحق فعله تاء 
الت�أنيث  فيبطله التعبير القر�آني  :

• ثن          ٻ  ٻ         ٻ  پ   پ ڀ   ثم) فاطر ( .  

فقوله )ٻ(  لحقتها تاء الت�أنيث برغمن �أنه بالفعل م�ؤنث غير حقيقي .  
�أما قول القرطبي و�أبي حيان  بالجواز ، فن�س�أل : فلماذا لا ن�ستطيع �أن نقول : 
وقالت ن�سوة ؟؟ �أما قول الواحدي الذي ا�ست�شهد به الرازي ب�أن �سبب �إ�سقاط 
الت�أنيث هو تقديم الفعل ، فما �أكثر الأفعال الم�ؤنثة وكانت متقدمة على  تاء 

فاعلها ! فماذا �إذن ؟؟ 

الحقيقة �أن القر�آن يقنن كل جواز حتى لا يترك الا�ستعمال عر�ضه للفو�ضى 
اللغوية ، ف�إن قالت اللغة �أن جمع التك�سير وملحقاته ) كا�سم الجمع ( يجوز 

1   البحر المحيط في التفسير )6/ 264(
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تذكيره وت�أنيثه ، فالقر�آن لا يقبل هذا الجواز على �إطلاقه ، لكنه يقنن هذا 
التفريع فيجعل التذكير طريقًا ثابتًا وكذلك الت�أنيث ، ولما كان الجمع يمكن 
�أن يتفرع �إلى فرعين : الكثرة والقلة ، والت�أنيث عند العرب �أليق بالكثرة لأنه 
يعبر عن القبيلة الم�ؤنثة وهي الكل عندهم ، بينما التذكير يعبر عن الجمع 
منهم وهو بع�ض القبيلة ، لذلك و�ضع القر�آن قانونًا محددًا لهذا الجواز : وهو 
: كل جمع كثير واجب الت�أنيث ، وكل جمع قليل واجب التذكير . وهكذا نرى 

هنا لا يجوز �إ لا�شيء واحد . 
• ثن          ئى  ئى    ی  ی   تمثم) يو�سف ( .  

1ـ  لماذا ا�ستعمل حرف الواو قبل الفعل ؟     لي �س�ؤالان:	

	 2ـ ا�ستعمال الفعل ب�صيغة التذكير والفاعل م�ؤنث ؟  	 	

كان  فبعد �أن  ووقت �آخر.  الم�شهد �إلى مكان �آخر  لا  نتقال  فهي الواو  �أما 
يعر�ض لنا م�شهد المر�أة تغري يو�سف في بيتها، يعر�ض لنا ما  قالته الن�سوة في 
بيوتهن هن �أو بيت �إحداهن، �أي لي� سالمكان الذي حدث فيه الم�شهد ال�سابق 
)المراودة(. ولابد �أن ذلك حدث بعد وقت هذا الم�شهد  ربما بعد يوم �أو يومين 
�أو �أيام، لأنه لم يكن هناك بث مبا�شر لما يحدث من امر�أة العزيزحتي يرينه 
هن في بيوتن في الوقت نف�سه، ولكن هناك م�سافة زمنية مطلوبة لينت�شر نب�أ 
الف�ضيحة وتتناقله �أكثر من امر�أة، ثم الاجتماع مع بع�ضهن في بيت  �إحداهن، 
ما قالته الن�سوة عن ذلك، فالزمن مختلف، والمكان �أي�ضاً، فهن لن يقلن عن 

امر�أة العزيز في بيتها، بل في بيوتهن. 

�أما ا�ستعمال الفعل مذكرًا خاليًا من تاء الت�أنيث برغم �أن الفاعل م�ؤنث، 
فيقول النحاة �أن جمع التك�سير وملحقاته يجوز معه تذكير الفعل وت�أنيثه. 

لكني� لا أميل �إلى ذلك، لأن هذا ي�صنع فو�ضى لغوية، فحتى الجوازلا بد 
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�أن يكون مقننًا. و�أنا �أ�س�أل: �إن كان يجوز التذكير والت�أنيث هنا، فمن ي�ستطيع 
�أن ي�ستعملها ويقر�أ الآية بالفعل )وقالت( ؟؟ و لاي�ستطيع �أحد من الم�سلمين 
�أن يفعلها ؟؟ ف�أي جواز هذا الذي لا يجوز لك �أن ت�ستعمله. و لايجوز لك معه 

�إ لاوجهًا واحدًا ؟؟؟! 

والت�أنيث  التذكير  لي� سلجواز  الت�أنيث،  تاء  الفعل مذكراً خالياً من   جاء 
مع جمع التك�سير،  فلي� سفي القر�آن الكريم: جواز، وكل جائزلا بد من تقنين 
وغيرك  مذكراً،  ت�ستعمله  الممكن �أن  فمن  فو�ضى..  نخلق  هنا  لكن  الجواز، 

ي�ستعمله م�ؤنثاً،لا .. ثمة قانون يحكم الجواز.. فلا يكون بالمزاج.. 

تقنين  القر�آن  ي�ضع  التك�سير  جمع  والتذكير في  الت�أنيث  جواز  مع  وهكذا 
وجمع  الت�أنيث،  � سإ لا لي� الكثير  التك�سير  فجمع  منهما،  اتجاه  لكل  التفرع 
الكريم قانون جواز  القر�آن  يعلمنا  التذكير. وهكذا  � سإ لا لي� القليل  التك�سير 

ت�أنيث الفعل مع جمع التك�سير: 

الفاعل التك�سيري الكثير: ت�أنيث.  	

الفاعل التك�سيري القليل: تذكير.  	

وعددهن قليل، ولذلك ا�ستخدم الفعل معها في �صيغة المذكر، فالمعروف 
�أن العرب ت�ستخدم الم�ؤنث للدلالة على الكثرة، والمذكر ي�ؤتى به للدلالة على 

القلة، ويمكنك �أن تقف على ذلك من خلال المقارنة بين قوله تعالى:  

    )ئى  ئى())):الفعل مذكر برغم أن الفاعل جمع تكسير )يجوز فيه 
التذكير والتأنيث( لأن النسوة المتقولة عن امرأة العزيز قليلات.  

نسوة عددهم قليل. ولذلك استخدم الفعل معها في صيغة المذكر،  	

1 سورة  يوسف، الآية )30(     
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فالمعروف أن العرب تستخدم المؤنث للدلالة على الكثرة، والمذكر يؤتى به 
للدلالة على القلة.

    ) ڑ  کٌ())):الفعل مؤنث برغم أن الفاعل جمع تكسير )يجوز 
معه التذكير والتأنيث(لكنه التزم التأنيث لأن الجمع )الأعراب( كثير.   

النسوة عددهم قليل. 			  •ئى  ئى: 

			 كثرة القائلين.   •  ڑ  کٌُ:

جاء محمد،  نقول  الم�ؤنث،  الفاعل  عند  الفعل  على  تدخل  الت�أنيث  تاء    
؟ �إن جمع  الفاعل الجمع  الت�أنيث على  تاء  وجاءت فاطمة، لكن متى تدخل 
القر�آن  ي�ؤنث فعله �أو يذكر. لكن برغم الجواز فالأمر مع  الت�أنيث يجوز �أن 
الكريم لا يتم �إ لابقانون، والقانون �إن الت�أنيث �أكثر من التذكير. فلذلك عند 
الكثرة ن�ستخدم  الت�أنيث مع الفعل، وعند القلة ن�ستخدم التذكير مع الفعل. 

الفاعل  لأن  وذلك  الت�أنيث،  تاء  من  ذلك خلا  ومع  لم�ؤنث  الذي �أ�سند     
جمع تك�سير، وفي العربية يجوز تذكير الفعل وت�أنيثه �إذا �أ�سند لجمع تك�سير.. 
والقانون: �إن الفاعل التك�سيري الكثير ي�ؤنث فعله، والفاعل التك�سيري القليل 

يذكر فعله. 

الفعل  الواحدة جاء  اليد  تزيد على �أ�صابع  تكاد لا  قليلات  الن�سوة   ولأن 
ت�أنيث  لذلك تم  الأعراب كثيرون..  الأعراب..  قالت  قال عز وجل:  مذكراً، 

الفعل، والأمر نف�سه في التعبيرين: 
• ثن          ٻ  ٻ         ٻ  پ   پ ڀ   ثم) فاطر ( .  

1 سورة  الحجرات:الآية )14(.    
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الر�سل قليلة، والذي  الفعل مذكراً لأن  جاء  گ  گ        گ  ڳ  ڳ))):  
نُِيِر(  اْمل وَالْكِتَابِ  بُرِ  وَالزُّ نَاتِ  بِالْبَيِّ )جَاءُوا  ب�أنهم  و�صفهم  هي  قلتها  يفيد  

والذين جاءوا بالكتب �أقل. 

           ٻ  ٻ         ٻ  پ   پ ))):  جاء الفعل م�ؤنثاً  لأن الر�سل هذه المرة قليلة، 
المر�سلين  لأن  بالكتب،  بالإر�سال  تخ�صي�صهم  هو عدم  الكثرة  يفيد   والذي 
بالكتب عدد محدود، �أما الذين �صبروا من الر�سل على التكذيب والإيذاء فهم 

ا  )ٱ  ٻ   كثيرون، وتكرر الأمر في �سورة فاطر، فجاء الفعل م�ؤنثاً �أي�ضً
( )))لأنه يتحدث عن عموم المكذبين دون تخ�صي�صهم  ٻ  ٻ         ٻ  پ   پِ 
بون مر�سلون بكتب، فهم مكذبون فح�سب، والمكذبون فح�سب �أكثر  ب�أنهم مكذَّ

من المكذبين مع �إر�سال بكتاب. 

  وهكذا ترى �أن الفعل كذب جاء مرة مذكراً و�أخرى م�ؤنثاً، على الرغم �أن 
الفاعل واحد هو ر�سل، وبرغم �أن العربية تجيز مع جموع التك�سير: التذكير 
والت�أنيث، �إ� لاأن القر�آن الذي لا يجوز معه تحريف الكلم عن موا�ضعه، ي�أبى 
�أن يكون هناك �إجازةلا �ستعمالين دون تقنين، لأن هذا يعني �أن ت�ضع الجائز 
ف الكلم عن موا�ضعه، لهذا فلي� سم�سموحًا �أبدًا  الثاني مكان الأول، وهنا يُحرَّ
في القر�آن الكريم فو�ضى الجواز، و�إن كانت العربية ت�سمح بجواز ا�ستعمالين، 
فلي� سمعنى ذلك �أن يحل �أحدهما مكان الآخر، بللا بد �أن يكون هناك مبررٌ 
تفرع  ثمة  فيكون  للتق�سيم،   ًال قاب الا�ستعمال  يكون  للجواز، �أي �أن  هند�سي 

1 سورة  آل عمران ، الآية  )184(   ونصها:  )ک  گ  گ  گ        گ  ڳ  ڳ  

ڳ  ڳ      ڱ  ڱ  ڱ      (.    
2 سورة  الأنعام ، الآية  )34(   ونصها:  )ۉ  ۉ                ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا            

ئا  ئە  ئە  ئوئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى     ئى     (.    
3 سورة  فاطر، الآية )4(  
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 لا يمكنك �أن  بحيث فرع،  كل  اختيار  �صرامة في  يكون  وهناك  فرعين،  �إلى 
الذي اخترته من قبل. فيكون هناك  ال�سبب  بنف� س الفرعين �إ لا تختار �أحد 
تقنين في الجواز، والقانون الم�ستعمل في جواز تذكير �أو ت�أنيث الجمع، هو �أن 
الجمع قابل للتق�سيم �إلى الكثرة والقلة، فيكون هناك التقنين في اختيار �أحد 
الفرعين، والعربية ترى �أن الت�أنيث تنا�سبه الكثرة، والتذكير ينا�سبه القلة، 
لهذا فالقر�آن الكريم لا يتفرع في الجواز �إ لابهذا التقنين، وي�صبح الأمر لي� س
كما يقولون: جواز التذكير والت�أنيث مع جمع التك�سير،لا ، بل ي�صبح قانونًا: 
كل جمع تك�سير كثير واجب الت�أنيث، وكل جمع تك�سير قليل واجب التذكير. 

وهذا ما تمَّ في المثال ال�سابق: فا�ستخدم التذكير لمَّا كان الحديث عن ر�سل 
محدودين )جاءوا بالكتب( وا�ستخدم الت�أنيث لما كان الحديث عن ر�سل غير 

محدودين كذبوا ف�صبروا. 

 وهكذا بعد �أن وقفنا على قانون مطرد في ا�ستعمال العربية بجواز التذكير 
والت�أنيث لجمع التك�سير مع تقنين التذكير عند القلة، والت�أنيث عند الكثرة، 

نرى �أن قوله: قال ن�سوة.. جاء الفعل مذكراً مت�سقاً مع القانون. 

مع  ا  وتذكيره �أي�ضً الر�سل  مع  جاء  الفعل  ت�أنيث  بين  المغايرة  تلك  وانظر 
الر�سل : 

ورد الفعل )جاء ( مذكراً برغم �أن الر�سل جمع ، وذلك لي�شير �إلى قلة 
الفاعل )ر�سل( ، وقد تقول لكن ر�سل الله كثر ، و�أقول لك ر�سل الله لو �أرادهم 
ب�شكل مطلق فهم كثر ، ولو �أراد بع�ضهم تحديداً فهم قليلون ، وهنا يتحدث 
عن المقتولين من ر�سل الله وهم قليلون ، لذلك جاء بالفعل مذكراً لي�شير �أن 

المق�صود قليل منهم ولي� سكلهم  . 

 وقد جاء ا�ستخدام جاء مع الر�سل بطريقتين بت�أنيث الفعل وبتذكيره مما 
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ي�شير �إلى دلالة الر�سل على القلة والكثرة ، ويمكن �أن نقف ذلك من خلال 
مغايرة بين التعبيرين : 

 
ژ  ڌ  ڌ    }          ڍ  ڍ         � ژ   ڈ   ڈ       ڎ     ڎ  

  ڑ  ڑ  ک                ک
   ]آل عمران[ک{

    ڦ  ڦ  ڄ  ڄ                 ڄ  ڄ    ڦ  ڦ}  ڤ�
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ     

    ] المائدة[ چ {         

  ڌ  ڌ)))  الفعل مذكر لأنه يتحدث عن الر�سل الذين قتلهم بنو �إ�سرائيل بدليل قوله 
تعالى )  ژ  ڑ  ڑ  ک                ک(  . والر�سل المقتولون  من بني 

�إ�سرائيل قليلون لذلك جاء الفاعل مذكراً لي�شير �إلى  القلة . 
ڦ  ڦ)))    الفعل م�ؤنث لأنه يتحدث عن ر�سل الله دون تقييدهم بالقتل ، ور�سل الله 
كثيرون ، لذلك جاء الفعل م�ؤنثا لينا�سب كثرتهم ، وقد تكرر  ا�ستعمال 
ت�أنيث الفعل مع ر�سل في كثير من الآيات  ، �سواء الملائكة الذين ير�سلهم 
))): �أو حديث �أهل  النا� س يتوفون  الذين  ، �أو ر�سل الله  النا� س الله �إلى 

1 سورة  آل عمران  : }ڄ  ڄ  ڄ         ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ       

ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      ڈ  ژ  ژ  ڑ  
ڑ  ک                ک  ک      {.    

2 سورة  الأعراف : }     ئو  ئو    ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆ  ئۈ        ئۈ    ئې      ئېئې  ئى  ئى  ئى  ی  یی  

ی  ئج     ئح   ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ          بم  بى  بي  تجتح   تخ  تم  تى  
تي  ثج  ثم  ثى  ثي       جح  جم      {.    

2 سورة  المائدة : }     ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  

ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   
ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ                 ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  

ڃ  ڃ  چ  {.    
 
) الأعراف ( . 

3 • ثن      ی  ئج     ئح   ئم  ئى   جم     ثم
 
) هود( . 

• ثن  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ     ې     ثم
 
) هود( . 

• ثن  گ   گ  گ  ڳ ڻ     ثم
 
) العنكبوت( . 

• ثن  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ     ٻ   ٺ     ثم
 
) العنكبوت( . 

• ثن  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ     ڑ     ثم
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الجنة والنار عن ر�سل الله ،فالمق�صود كل ما �سبق من ر�سل ))) �أو ر�سل 
الله للقرون ال�سابقة ))).  

 ، مع �آيات الله  ، وكذلك  الأحزاب  م�ؤنثا مع جنود  ، فقد جاء  الفعل جاء  و 
  �إخوة يو�سف لأنهم قليلون ، وكذلك  وكلاهما كان كثيراً ، وجاء مذكراً مع
مع �سحرة فرعون ، وكذلك مع النذر لفرعون ) الآيات الت�سعة ( ، والب�صائر 
والت�أنيث مع  التذكير  . وجاء م�شتركاً بين    ) الذى يميز العقل  به  )ويق�صد 
البينات فجاءت مذكرة �إذ ق�صد  ف�أما   ،  )  بينات  ، ر�سل  كلمتين فح�سب ) 
بالبينات : محمد �صلى الله عليه و�سلم ، وم�ؤنثة �إذا ق�صد بالبينات ما جاء 

على يد مو�سى عليه ال�سلام . 

جاء الفعل مذكراً مع )ے(  بينما جاء م�ؤنثاً في موا�ضع �أخرى معها �أي�ضاً 
ق بين المعجزات والكتاب ، وكلاهما يطلق عليه بينات ، والمق�صود  ، وذلك ليفرِّ
هنا لي� سالمعجزات ، بل الكتاب تحديداً وق�صراً كما تك�شف المغايرة الآتية : 

1•  ثن  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ      ئۈ  ئۈ     ئې  ئې  
 
) الأعراف( . 

ئې  ئى  ئىئى  ی  ی  ی  ی  ئجئح   ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم                 بى  بي     ثم
• ثن  ڀ  ڀ  ٺ   ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  

 
) الأعراف( . 

ڄ  ڄ    ڄ    ڄ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ            چچ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ        ثم
 
) الأعراف( . 

2• ثن  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ںں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ    ڭ     ثم
 
) يون�س( . 

• ثن  ۈ  ۇٴ  ۋ    ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې  ې  ئو     ثم
• ثنڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ   گڳ  ڳ  ڳ  ڳ  

 
) �إراهيم( . 

ڱڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ۓ     ثم
• ثن  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ          ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک    گ  گ  

 
) الروم( . 

گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ۀ     ثم
 
) فاطر( . 

• ثن  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ         ژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ       گ     ثم

 (
• ثن  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ          ۈ  ۈ  ۇٴ ثم

 
 غافر( . 

) ف�صلت( . 
• ثن  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ          ڈ     ثم
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ڇ  �الأولى : ڇ   ڇ   چ         {
ڇ  ڍ  ڍ    ڌ    

ڌ  ڎ  ڎ     

  ڈ 
ڈ

   ]آل عمران[ک{  

    ] النساء[ ئو {          ې   ې}  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  �

  ال�صورة الأولـ �ـى :     }      ڈ  ڈ       {:  البينات هنا هي الإثبات �أن  محمداً 
�صلى الله عليه و�سلم نبي من عند الله .   وهي بينات على �أمر واحد .  

• ثن  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ     ڭثم) �آل عمران ( .  
يد  على  نعم  ما جاءهم من  هنا  البينات  ې   ې{:    { �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
مو�سى عليه ال�سلام ، وهي بينات ر�أوها في كل يوم . لذلك جاء الفعل 

م�ؤنثاً لكثرة البي
   ]البقرة[ژ{ ڃ  ڄ  ڃ}                 ڄ  ڄ�الأولى :

   ]�آل عمران[ڭ{ ےھ  ے}       ھ  ھ�

ال�صورة الأولـ �ـى : }         ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ{))) :البينات هنا هي المعجزات 
التي �أر�سلها الله  على يد الم�سيح ابن مريم عليه ال�سلام  .ولهذا جاء بالفعل م�ؤنثاً 
لتتوحد الكلمة بمفهومها المراد وهو المعجزات . وتكرر هذا الأمر .. في قوله تعالى 

گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں    {  :
)ڳ  ڳ   ڱ  ڱ   والبينات  )ڳ(  الكتاب  الاية يجمع بين  وفي هذه   (((}
}             ۇٴ   تعالى   قوله  وكذلك   ، البينات  لي� س الكتاب  على �أن  يدل  مما  ڱ( 

1 سورة  البقرة : }    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  

ژ     {.   
2 سورة  البقرة ، الاية )213( .  
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ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ى {)))، وقوله تعالى :   }             
ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې {)))

ال�صورة الثانـيـ �ـة : }       ھ  ھ  ھ  ے  ے      {))) : البينات هنا هي الكتاب المنزل 
المراد  الثاني  بمفهومها  الكلمة  لتتوحد  مذكراً  بالفعل  جاء  لهذا   ، ال�سماء  من 

}     چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ    : . وتكرر الأمر في قوله تعالى  الكتاب  وهو 
ڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک      

ک  {))) ، }   ئە  ئە     ئو  ئو  ئۇ  {)))   .
*   وهكذا نرى �أن كلمة البينات ترجع على �أحد �أمرين ) معجزات �أو علامات 
النبي ، �أوكتابه (  ف�إن �أراد الكتاب جاء بالفعل مذكراً ،و�إن �أراد العلامات 

جاء بالفعل م�ؤنثاً .  

   وهكذا نقرر �أنه لا يجوز �أن تقول في القر�آن : يجوز ، فالقانون القر�آني 
تتبادل كلمتان  ي�سمح �أن  ، لأن ذلك  ب�شكل مطلق  الأمرين   لايعترف بحواز 
، والقر�آن لا يعرف �سوى �أن كل لفظة لا يحل محلها �أخرى ، لذلك حتى في 
الجواز يقنن القر�آن الكريم الا�ستعمال : في�ستعمل الم�ؤنث الذى يعنى الكثرة 
عندما يكون الجمع كثيراً ، وي�ستخدم التذكير مع الفعل عندما يكون الفاعل 

الجمع قليلًا .

ن�ستخدم   الكثرة  عند  فلذلك   . التذكير  من  الت�أنيث �أكثر  فالقانون �إن 
الت�أنيث مع الفعل ، وعند القلة ن�ستخدم التذكير مع الفعل .
{{{

1 سورة  النساء ، الاية )153( .  
2 سورة  البقرة ، الاية )209( .  

3 سورة  آل عمران : }   ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ڭ {.   
4 سورة  غافر ، الاية )66( .  

5 سورة  آل عمران ، الاية )86( .  
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 )6( 

لا إله إلا الله 

متى ا�ستعمل مكان �إ لاا�سم الا�ستثناء غير ؟؟    �إن الوقوف  عند مغايرة 
قر�آنية في  ا�ستعمال �أ�سلوب الا�ستثناء بالأداة )ڀ( ، والأداة )ے( يك�شف عن 

�سر الا�ستعمال القر�آني في �أ�سلوب الا�سثتناء مع الم�ستثنى )ٺ( . 
بالنفي  الق�صر  عن  يختلف  ب�إ لا والا�ستثناء  بالنفي  الق�صر  �أ�سلوب    
والا�ستثناء بغير ، الأول يمكن �أن ت�سميه الق�صر الإيجابي ، والآخر الق�صر 

ال�سلبي . 
  ف�إذا �أراد الله �أن يتحدث عن ذاته ا�ستخدم الأ�سلوب الأول )النفي + �إلا(  
لأنه يثبت   الألوهية له  وحده  . و�إذا �أراد �أن ينفى الآلهة ا�ستخدم الأ�سلوب 

الثاني )النفي +غير(  . 
• ثن   ھ  ھ  ے  ے   ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ثم) الطور( .  

• ثن   پ  پ  پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ    ٺ      ٺ  ٿ ثم) �آل عمران( .  

 ا�ستخدام )ے( لنق�ض النفي  في الن� صالأول ، وا�ستخدام )ڀ( في الن� ص
الثاني . 
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  في الن� صالأول يتحدث عن الآلهة الأخرى ، لإثبات عدم وجودها ، لذلك 
ي�ستخدم )ے(. 

في الن� صالثاني يتحدث عن الله ، لإثبات الوحدانية له ، في�ستخدم �أداة 
لتثبت  ت�أتى �إ لا ثم   )  الآلهة كل  نفى   ( النفي  ي�ستخدم  فهو   ، الا�ستثناء �إ لا

الوحدانية لله . 
ثم   ، الآلهة  نفى  لله  الوحدانية  القر�آن �إذا �أراد �إثبات  نرى �أن  وبذلك 
جاء ب�أداة الا�ستثناء )�إ (لاليثبت لله وحده ما نفاه عن الآلهة . �أما �إذا �أراد 
�إثبات عدم وجود الآلهة ف�إنه ي�أتى ب�إلاله منفياً وي�ضغ بعده غير التى لا ت�صنع  

ا�ستثناء ، بل تكون نعتاً للآلهة  . 
 جدول{ 2/3 }  الفرق بين )�إلا(  ، )غير( :   

غير�إلا
لو�صف المنفيلنق�ض النفي

ا�ستثناء الله من نفي الآلهة= 
�إثبات الإلوهية له وحده

�إثبات النفي لغيره . 

وقد اجتمع الأمران معاً في �آية واحدة : 
ی   ی   ی     ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئېئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ      ئۇ    ثن      •

ئجئح  ئم   ئى  ئي   بجبح  بخ  بم  بى ثم)   فاطر( .  
 .   ) ی ئى   ئى   ئى   )ئې   قوله  في  غير  ا�ستخدم  الآلهة   نفى  فعندما �أراد 
وعندما �أراد �إثبات وحدانية الله ا�ستخدم )ئح  ئم   ئى  ئي   بجبح  ( وقد جاء القر�آن 
كله على الوتيرة نف�سها ، ف�إذا �أراد �إثبات الألوهية  لله وحده  ا�ستخدم الأداة 

)چ( لتنق�ض النفى ال�سابق للآلهة و لات�ستبقى �أحداً �إ لاهو  .   
• ثن   پ  پ  پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ    ٺ      ٺ  ٿثم) �آل عمران( 	

• ثن         ڃ  ڃ  چ  چ  چ   ڌ            ثم)   �آل عمران( .  
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• ثن    گ  گ         گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱثم) �آال�صافات( .  
• ثن   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ     ڃ  ثم)   �ص( .  
• ثن   بي  تج     تح     تخ   تم   تى خجثم)   محمد( .  

 ولم ي�شذ عن ا�ستخدام �إ لافي حالة النفى ال�صريح �سوى مرة واحدة هي 
 :

ڤ  ڦ         ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ    ڃ   ثن     •
ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌثم)   �آل عمران( 

  .
 لايتحدث هنا عن �إثبات عجز الآلهة ، بل يثبت ال�صفة لله ، ولهذا نرى �أن 
معنى ال�س�ؤال : من يغفر الذنوب ؟ وينتهي ال�س�ؤال فت�أتى الإجابة لا تن�صب 
على الآلهة بل تن�صب على الله : يغفرها الله ، وجاء �إ لاعلى تقدير فعل يغفر 

في الإجابة : 
ال�س�ؤال : من يغفر الذنوب ؟ 
الإجابة  : لا يغفرها �إ لاالله . 

ا�ستفهام في جملة فعلية   ، ولعل ال�س�ؤال ينتهي قبل �إ لا، و�إ�  لاإجابة ال�س�ؤال 
بفعل مقدر من ال�س�ؤال : وك�أنه ي�س�أل : من  يغفر الذنوب ؟ فتقول : لا يغفر 

الذنوب �إ لاالله . 
 ڃ  ڃ  چ  چ  چ

مبتد�أ  رفع  محل  ال�سكون	 • في  مبنى على 	 ا�سم مو�صول 	  ڃ	
وعلامة الرفع ال�ضمة الظاهرة . 	 مرفوع	 فعل م�ضارع	 ڃ	

فاعل  رفع  محل  • في  وال�ضمير الم�ستتر ) هو العائد على ا�سم المو�صول من (	 	 	 
وعلامة الن�صب الفتحة الظاهرة . 	 مفعول به	 من�صوب	   چ 	

الإعراب من  له  محل  ال�سكون	  • لا  مبنى على 	 حرف ا�ستثناء 	 	 چ	
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وعلامة الرفع ال�ضمة الظاهرة . 	 مرفوع	 بدل من ال�ضمير الم�ستتر	 	 چ	

   �أما )غير( فت�أتى نعتاً مرفوعاً في موا�ضعها ال�ستة      )))  التى جاءت فيها 
 ، النفي  هدفها  ا�ستفهامية  �صيغة  في  جاءت  مرات  خم� س منها   ، الله  قبل 
ويكون غير الله داخل ال�س�ؤال : فالإجابة� لا أحد ، وهنا لا يكون محور الإجابة 
هو �إثبات ال�صفة لله ، لكن نفيها عما �سواه : فالإجابة :� لا أحد ، و� لاأحد هي 
الآلهة  يتمحور  لكنه   ، يتمحور لفظ الجلالة  ال�س�ؤال لا  : �إذن  ال�س�ؤال  �إجابة 
المدعاة لبيان عجزها ، فهنا نرى �أن غير لي�ست ا�ستثناء، لكنها نعت لبيان 
المتحدث عنه وح�صره ، فالمتحدث عنه هو كل �إله غير الله . وال�س�ؤال عن هذا 

المحور : من الإله الذي ي�أتيكم بال�ضياء ؟ �أو بالليل ؟ �أو ... ؟� لا أحد .  
وبذلك نرى �أن �سر المغايرة بين �إ لا، غير : �أن غير ا�ستعملت عندما �أراد �أن 
يتحدث عن الغير . ف�إذا ان�صب الحديث على الآلهة المدعاة ، ي�ستعمل غير ، 
لأنها م�ضاد الأنا ، هي الآخر . وهم �آخر . و�إذا �أراد �إثبات الألوهية لله وحده 
وان�صب الحديث عن الذات ا�ستخدم �إ لا: فالآلهة بالن�سبة لله غير . لكنه عند 

الحديث عن ذاته لا يجعل نف�سه غيراً لهم . 
ولم ي�شذ عن ا�ستخدام غير بعد الا�ستفهام �إ لامرة واحدة هي :  	

• ثن       ھ  ھ    ے  ےۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ       ۆۈ  ۈ      ۇٴ  
ۋ      ۋ  ۅ  ثم)   هود( .  

 
) الن�ساء( . 

1  • ثن   ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  ڍ   ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈثم

)   الأنعام( 
           • ثن         ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤ  ڤ    ڦ  ڦ  ڦ      ڦ  ڄ  ڄ  ڄثم

 
 .

 
)   الق�ص�ص( . 

• ثن   ڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿثم 	 
 
) الق�ص�ص( . 

• ثن  ڦ  ڄ  ڄ    ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃڃ  چ  چ  چثم 	 
 
)   فاطر( . 

	 • ثن     ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی    ی  ی  ئجئح   بى ثم
 
)   الطور( . 

• ثن     ھ  ھ  ے  ے   ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ثم 	
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 لا  غير( نجده  ( المثال  في  لكنه   ، ال�صريح   النفى  مع     )  )غير جاءت 
يتحدث عن الله ، بل عن الآلهة الأخرى: 

• ثن        ٿ  ٹ  ٹ  ٹ     ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ   ڄ  ڄ     ڄ  
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ ثم)   الأعراف( .  

 فبعد �أن قال : اعبدوا الله ، انتقل لنفى كل ما �سواه ، فهي في �سياق �إثبات 
عجز الآلهة وجاءت غير : نعتاً  . ويمكن تحول النفي �إلى ا�ستفهام : ) هل لكم 

من �إله غير الله ( 

{{{                                  
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 )7(

وجها العملة 

بين  المزاوجة  هي  الكريم  القر�آن  لنا  ك�شفها  التي  اللغوية  التقنيات  من 
وهي   . وجهًا �آخر  معناها  يعطيك  ثم  وجهًا  الكلمة  يعطيك  العملة �أي  وجهي 
تقنية مطلوبة في �إزالة الالتبا� سوخا�صة عند اختلاف الكثيرين حول المعنى . 

نرى ذلك في ا�ستعمال كلمة الحي ، فالله عز وجل لما ا�ستعمل الكثير من 
�صفاته لم يقم بتعريفها ، لكنه في كلمة الحي لم يكتفِ بذكرها ، بل ذكرها مع 

تعريفه الخا� صبها . 

ثن   ٹ   ٹ  ٹ   ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ    ڄ     ثم] الفرقان[
 
    {

ف الحي بقوله : )ٹ   ڤ  ڤ (  في قطع  فكما ترى ، قال ) ٹ( ثم عرَّ
�صارم ب�أن الله وحده هو الذي ي�ستحق بالو�صف با�سم الحي ، بينما الأحياء 
من عباده فهي حياة موقوتة ، لي�ست مطلقة ، فلن يلبث من وهبه الله الحياة 

�أن يموت ، فيكون ا�سم الحي غير �صالح له وقتها . 

  ال�صفة الجوهرية للخالق هي مخالفته للمخلوق ، والحي �صفة للمخلوق 
فك�أن   ، الموت  فيه  ويعي� ش من مخلوق �إ لا فما   . دائمة  �صفة  لي�ست  لكنها   ،
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كل مخلوق رحم للموت ، وما الموت �إ لاجنين يتنف� سفي الكائن الحي ، ف�إذا 
ا�ستنفد الإن�سان �أجله كانت ولادة الموت . ولهذا قال الله عز وجل : خلق الموت 

والحياة .. 

لهذا لا ي�صح �إطلاق الحي على المخلوق لأنه يحمل بذرة الموت ،  فالحي 
يجب �أ لايموت ، ولهذا قال الله عز وجل في �سورة الفرقان }ٹ   ٹ  ٹ   
انف�صام  فلا  العملة  بوجهي  ت�سميته  تعريف يمكن  وهذا  ٹ   ڤ  ڤ{))) ، 
لوجه عن الآخر، ف)ٹ(  وجه لا ينف�صم عن الوجه الآخر )   ٹ   ڤ  ڤ( 

. فالحي بذلك لا تنطبق �إ لاعلى واحد فح�سب وهو الله عز وجل . 

�أما المخلوق ، فهو يموت ، لهذا �إذا مات فعلًا ودخل القبر فهو ميْت ، والميْت 
بتخفيف الياء �أي الموت بين حياتين ، كان حياً ، و�سيبعث بعد ذلك �إلى الحياة 
. �أما �أثناء حياته فهو ميِّت بت�شديد الياء �أي الذي يحمل بذرة الموت ، وينتهي 

�إليه . 

وهكذا فالكلمة المعبرة عن الإن�سان : 

 • �إذا كان بين الولادة والقبر : ميِّت �أي يحمل بذرة الموت وهو �سائر �إليه . 
 . الروح  تركته  ميْت �أي   : القبر  كان في  حياتيه �أي  بين  كان  • �إذا 

    فهو لي�� سأهلًا لكلمة الحي مطلقةً لأنها خا�صة بالحي الذي لا يموت . 
وما ا�شتراكه في ا�ستحقاق كلمة الحي �إ لاا�شتراك م�شروط  هو الحي الذي 
يموت ،  في الحي �إ لام�شاركة خا�صة ،  بذرة الموت وهو �سائر �إليه . وهكذا نرى 
المفارقة في �صفتي الحياة بين الخالق والمخلوق : الله : حي لا يموت ، وغيره 

حي يموت ، الله حي فاعل ، وغيره حي مفعول : 

1 سورة  الفرقان ، الاية )58( . 
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المخلوقالخالق

ھ   ہھ   ہ   ہ    ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ثن   *
ھ  ھ  ے  ےۓ          ی  ثم) البقرة ( . 

ۓ   ے      ے   ھ    ھ   ثن     *
ۓ  ڭ  ڭ ۈ  ثم) �آل عمران ( . 

* ثنٻ  ٻ     ٻ    پ      پ   پ        پ  ڀ  ثم) 
�آل عمران ( . 

* ثن  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  
ٺٹ ثم) الأنعام ( . 

ڤ  ڤ   ٹ    ٹ    ٹ   ٹ    ثن   *
ڄ  ثم) الفرقان ( . 

ى   ى   ې   ې   ې     ې   ثن     *
ئا  ئا  ئە       ئې       ثم) يون�س ( . 

ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  * ثن ۓ  ۓ   ڭ  ڭ     ڭ        ڭ       ۅثم) غافر ( .  ثن   *
ڄ  ڄ  چثم) الروم ( . 

من الجدول ال�سابق : 

ترى �أن تعبير )   ہ   ہ( الذي يفيد الق�صر �أي لا حي �إ لاهو خا� صبالله 
وتكرر ثلاث مرات .

 وكذلك �صاحبه تعبير : )پ        پ(مرتين وهو كما قلنا تعبير وجهي العملة  
، وتعبير )   ڭ  ڭ     ڭ        ڭ( مرتين ، وتعبير )  ٹ   ڤ  ڤ( مرة واحدة. 

�أي �أن �صفات الحي الخا�صة بالخالق : كانت ملازمة ب�أنه هو الحي وحده 
، و�أنه لا يموت ، و�أنه قيوم لا ت�أخذه �سِنة و لانوم فهو� لا إله �إ لاهو . 

�أما العمود الخا� صبالمخلوق ، فلم ت�أت فيه الحي �إ لاملازمة للميِّت ، فهو 
تُ ، وفي كل الا�ستعمالات هو  تَ ، �أو يخرج من الميِّ �أحد اثنين يخرج منه الميِّ

مفعول به لا فاعل . والفاعل هو الله المقابل له . 

يبعثون كان يمكر  � سأن ينظره الله عز وجل �إلى يوم  ولهذا لما طلب �إبلي�
من �أجل �أن ينجو من الموت ، ليتحقق فيه ا�سم الحي ، لأنه بعد بعث الموتى 
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، لا موت ، فلو �أنظره الله �إلى يوم يبعثون ، فقد �أفلت من الموت ، ولهذا �أبى 
الله عليه ذلك و�أجابه �إلى طلبه بالإنظار ف�أنظره �ضمن من �أنظرهم ، لكنه 

لم يجبه �إلى طلبه في منتهى الإنظار .. فلما طلب منه : }ڄ  ڄ  ڃ     ڃ    
ڃ {))) ، قال له رب العالمين : }چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڍ{))) . �أي �أجبتك �إلى طلبك بالإنظار ، لكنك ل�ست وحدك ، ولم �أجبك 
�إلى الموعد الذي طلبته ، طلبت �أن تنظَر �إلى يوم يبعثون ، فجعلت الإنظار 
�إلى يوم الوقت المعلوم . �أي ت�أتيك النفخة الأولى الإنذارية التي تقرر اقتراب 
ال�ساعة وعدم قبول الأعمال ، فتثق بالنهاية ، وتذهب �إلى قبر �آدم لت�سجد له 
لكن بعد فوات الأوان ، وت�أتي عليك النفخة الثانية  : نفخة ال�صعق ، فتموت 
مثل كل مخلوق ، ثم ت�أتي عليك النفخة الثالثة : نفخة البعث فتبعث مثلهم 

لتذهب �إلى مثواك في جهنم . 

ولا�شك �أن �إبلي� سما كان يطلب حقيقة الإنظار �إلى يوم يبعثون ، لأنه لو 
�أجيب لذلك لكان هذا يعني عدم الموت �أبداً فيكون حقيقة طلبه : لا ت�سلِّط 
عليَّ الموت . لكنه مكر مع الله عز وجل ، فالله ما كان ليجيبه وهو غا�ضب 
عليه �إلى طلب كهذا .. لكنه يجيبه �إلى �أدوات مهمته في �صراعه مع بني �آدم . 
ومنها بالطبع  �أن ي�ستمر مع تعاقبات ذرية �آدم وهذا يقت�ضي �أن يُنظَر ليقوم 

بدوره ، لكن بعد موتهم جميعاً لا مبررلا �ستمراره . 

وهكذا كان طلب �إبلي� سالماكر �أن لا يموت �أبداً ؛ لينازع الله عز وجل �صفته 
المنفردة وهي �أنه  ، ظلت لله �صفته  فلما لم يجبه الله �إلى طلبه   ، المنفردة 
وحده الحي الذي لا يموت ، وهكذا الإله يخالف في �صفته �صفات مخلوقاته.

1 سورة  الحجر ، الاية )36( . 
2 سورة  الحجر ، الاية )38-37( . 
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الا�ستعمال الثاني في تلك التقنية : 

ثن    ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ   ہ  ہھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے ی   ثم] البقرة[
 
   {

بطريقة  المزاوجة   : اللغوية  بالخ�صي�صة  ال�سابقة  الآية  عرفته  القيوم   
وجهي العملة وهو �أن تلازم الكلمة ما يو�ضحها لي�صنعا وجهي عملة لا غنى 

لأحدهما عن الآخر ، فتعريفه : )ھ  ھ  ھ  ے  ے(.

فا�ستعمل مع القيوم تقنية المزواجة اللغوية �أي الجمع بين الكلمة وتف�سيرها 
في وجهي عملة واحدة : الوجه الأول }   ہ { ، والوجه الثاني }ھ  ھ  ھ  
ے  ے{ فكان تعريف الله عز وجل نف�سه لكلمة القيوم ب�أنه : لا ت�أخذه �سنة 

و لانوم . ولي� سبعد كلام الله وجل مذهب . 

وبذلك حملت الآية الثانية من �آل عمران : 

* ثن   ٻ  ٻ     ٻ    پ      پ   پ        پ  ڀ   ثم) �آل عمران ( .

 ثلاثة من �أ�ساليب الق�صر : فهو الإله وحده ، وهو الحي وحده ، وهو القيوم 
وحده .. كما ك�شفت  والإله : ب�أن يكون منفرداً ب�صفاته لا ي�شاركه فيها �أحد ، 
وهذا ما تحقق في و�صفي الحي والقيوم ، فالقيوم هو الذي لا ت�أخذه �سنة و لا
نوم .. وتلك �صفة منفردة لا ي�شاركه فيها �أحد ، والحي : هو الذي لا يموت ، 

وتلك �أي�ضاً �صفة منفردة لا ي�شاركه فيها �أحد .

الا�ستعمال الثالث في تلك التقنية : 

پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ثن    
 
   {

ٿ   ثم] الإخلاص[
 ال�صمد :  عرفته الآية ال�سابقة بالخ�صي�صة اللغوية : المزاوجة بطريقة 
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وجهي العملة وهو �أن تلازم الكلمة ما يو�ضحها لي�صنعا وجهي عملة لا غنى 
لأحدهما عن الآخر ، فتعريفه : )  پ  ڀ   ڀ  ڀ(.

 الا�ستعمال الرابع في تلك التقنية : ٹ  ڤ

*   هو تعبير المزاوجة �أو وجها العملة الواحدة كما تو�ضحه المغايرة الآتية: 
 

ڦ ٹ  ڤ}            ٹ  ٹ  �الأولى :
   ]البقرة[

ۆ   ہ  ھ}     ہ  ہ�
   ]التغابن[

ال�صورة الأولـ �ـى : }     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ{))) :  تلك ما ن�سميها بالمزاوجة ، وهي 
تعبير ذي الوجهين .. فحق تقاته هي الكمال ، �أو التقوى كما يحب �أن تكون ، وهذه 

يف�سرها الوجه الثاني لعملتها ، وهو )  ہ  ھ ( . 

  ال�صورة الثانـيـ �ـة : }      ہ  ہ  ہ  ھ   {))) : بالمزاوجة نكت�شف �أن ما ا�ستطعتم 
هي الطريقة المثلى لتقوى الله حق تقاته . 

الا�ستعمال الخام� س: 

* ثن     پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ   ڈ      ثم) الن�ساء ( .

 فا�ستعمل المزاوجة وهو الجمع بين الكلمة وتف�سيرها في وجهي عملة واحدة 
: الوجه الأول }   ڀ { ، والوجه الثاني }    ڀ  ڀ  ڀ{ فكان من تعريف الهلاك 
لغير المغ�ضوب عليهم قاطعاً ب�أنه هلاك الذرية �أي يموت كلالة لي� سله ولد 

1 سورة  البقرة : }    ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ     {.   

2 سورة  التغابن : }   ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ   ڭ  ڭ  

ڭ  ڭ  ۇ  ۇ    ۆ   {.   
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، ومن هنا فهمنا ا�ستعمال فعل الهلاك ليعبِّر به رب العزة عن يو�سف عليه 
ال�سلام : }  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ   ڀ  
ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹٹ    ڦ   {))) فالله عز وجل 
هنا لا يعلن غ�ضبه على يو�سف عليه ال�سلام ، بل �إن م�ؤمن بني �إ�سرائيل القائل 
، ويحمل  و�أنه ر�سول   ، بالبينات  لأنه يقرر �أنه جاءهم   ، يثني عليه  بالكلام 
فالتعبير   . ال�سلام  عليه  يو�سف  به  جاءهم  �شك مما  كانوا في  عليهم �أنهم 
الراحل لم  والر�سول   ، ولأنه ر�سول   ، بالهلاك هنا �أي مات ولم يترك ذرية 
ي�أتي  الر�سول  لأنه في ظنهم �أن  ر�سولًا �آخر  الله  ير�سل  لن  ذرية �إذن  يترك 
من ذرية ر�سول �آخر من بعد �إبراهيم عليه ال�سلام .. ف�إ�سماعيل من ذرية 
 ، ، ويعقوب من ذرية �إ�سحاق  و�إ�سحاق كذلك من ذرية �إبراهيم   ، �إبراهيم 
الر�سالةفي  انقطعت  يو�سف �إذن  ، فبانقطاع ذرية  ويو�سف من ذرية يعقوب 

ظنهم  . 

      وبذلك لعبت المزاوجة ) وجها العملة (التي ا�ستعملت في �سورة الن�ساء  
غافر  �سورة  في  ٺ(  ٺ   )ٺ   كلمة  من  المق�صود  عن  الكا�شف  الدور 
كلمة  الحقيقيلا �ستعمال  المعنى  عن  الك�شف  المزاوجة  تلك  لعبت  وكذلك   .

الهالكين في �سورة يو�سف في و�صف يعقوب من �أولاده : 
ئۈ   ئۈ   ئۆ      ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ثن       *

ئې  ئې   ثم) يو�سف ( .

     فلو بحثت عن معنى كلمة حر�ضاً لوجدتها ت�صل بك �إلى معنى الهلاك ، وهنا 
�سيثور �س�ؤال فما معنى العطف عليها بتعبير )ئۆ     ئۈ  ئۈ  ئې( 
يكون  معها �أن  ي�ستحيل  التي  التخييرية �أي  )�أو(  ا�ستعمال  على  التنبيه  مع 

التعبيران بمعنى واحد :

1 سورة  غافر ، الاية )36( . 
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والتلف  الذهاب  دليل   : فار� س ابن  مقايي� س في  جاءت  كما  حر�ض  فكلمة 
والهلاك وال�ضعف ))) ، ثم قال :  الم�شرف على الهلاك ، وا�ست�شهد بتلك الآية 
، وهو ما يفيد �أن الآية لعبت دورًا في بلورة المعنى ، ومنها التحري�ض �أي �إذا 
خالف فقد �أف�سد ، وقوله تعالى :  }ڇ   ڍ  ڍ  ڌڌ{))) ، لأنهم 
�إذا خالفوه فقد �أهلكوا. وفي مفردات الراغب الأ�صفهاني قال :  ما لا يعتدّ به 
ا  و لاخير فيه، ولذلك يقال لما �أ�شرف على الهلاك: حَرِ�ضَ  )))، وا�ست�شهد �أي�ضً
. �أي �أن الاتجاهلا �ستعمالها في الم�شرف على الهلاك ادخارًا للهلاك  بالآية 

الفعلي للمعطوف عليها .

والأمر نف�سه قاله الطبري ، فقال : حتى تكون دَنِفَ الج�سم مخبولَ العقل. و�أ�صل 
الحر�ض: الف�ساد في الج�سم والعقل من الحزن �أو الع�شق ))). وا�ست�شهدبقول 
مجاهد :الحر�ض ما دون الموت ، �أما قوله : وتكون من الهالكين : �أي ممن 

هلك بالموت . 

قال الرازي : ومعنى الآية �أنهم قالوا لأبيهم �إنك لا تزال تذكر يو�سف بالحزن 
والبكاء عليه حتى ت�صير بذلك �إلى مر�ض لا تنتفع بنف�سك معه �أو تموت من 
والبكاء  بالحزن،  يو�سف  تذكر  تزال   لا  والمعنى:  : القرطبي  وقال   .((( الغم  

عليه حتى ت�صير بحث لا تنتفع بنف�سك، �أو تموت من الغمّ(6) 

 وهكذا كان الاتجاه هو جعل الأولى : الإ�شراف على الهلاك ، والثانية هي 
الهلاك نف�سه . ون�س�أل : وهل يهلك النبي ؟؟ 

1 ابن فارس ، مقاييس اللغة ، مادة )حرض ( .  
2 سورة  الأنفال ، الاية )15( . 

3 الراغب الأصفهاني ، المفردات في غريب القرآن  ، مادة )حرض ( .  
4 تفسير الطبري = جامع البيان ت شاكر )16/ 221( .  

5 تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير )18/ 499( .  
6  تفسير القرطبي )9/ 250( .  
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�أما المعنى فالأولاد يتحدثون �أن بكاء �أبيهم الم�ستمر �سينتهي ب�أثر �سلبي عليه 
قالوا  كما  مزرية  حالة  التي تجعله في  الحر�ض  فهي  عليه  ف�أما   : عليهم  �أو 
الهالكين ( تلك �أثر ما يفعله عليهم هم  ، فماذا عن قولهم ) �أو تكون من 
 لا  لما تموت وهنا   ، فنموت جميعًا   ، علينا في حياتك  �ستجهز  : �أي  �أنف�سهم 

تترك ذرية فتكون من الهالكين . 

     وبذلك تت�ضافر كل الا�ستعمالات في �أن الهالك من الم�سلمين لا يعني �ضياعه 
، بل يعني موته دون �أن يترك ذرية 

{{{
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 )8(

المذكور المسكوت عنه 

الاحتباك  هي  الكريم  القر�آن  لنا  ك�شفها  التي  اللغوية  التقنيات  من 
ويفهم   ، طرفاً  جملة  كل  من  وتحذف  جملتين  بين  تجمع  :والاحتباك �أن 
 ، والعك� س الثانية  في  المذكورة  بدلالة  الأولى  الجملة  من  المحذوف  الطرف 

فيفهم المحذوف من الجملة الثانية بدلالة المذكورة من الجملة الأولى .

ا  من الآيات القر�آنية لم تُفهم على معناها ال�صحيح  و�أكاد �أزعم �أن بع�ضً
لغياب الاحتباك عن ذهن من تناولها ، لأنه بذلك يكون قد �أغفل م�سكوتات 

�أرادها القر�آن مذكورة ، ولعل �أول من تو�سع في الاحتباك هو البقاعي . 

ومن �أ�شهر الأمثلة القر�آنية على الاحتباك :

ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ    }ثن        
ڑ      ں ثم ] آل عمران   [ 

الفئة :   ت�أتى عند الت�صارع  ، �أىلا بد من مواجهة . ولهذا ت�أتى  مفرداً لأن 
الفئة تحتاج �إلى فئة �أخرى ، ولكل فئة �أفراد ، لهذا ي�أتى بالفئة مفرداً ليعبر 

عن الاتجاه ، وعند الفعل ي�أتى به جمعاً لأنه يعبر عن �أفراد الفئة . 
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لأن �أفراد  جمعاً  والفعل   ، واحداً  كله  الفئة  ر�أى  لأن  مفرد  فالفئة  	
الجماعة الذين يفعلون الفعل جمعاً . فهي مجموعة في مواجهة �أخرى ،   فلا 
تكون الفئة فئة �إ� لاإذا كانت تحارب فئة �أخرى ، قال تعالى في �سورة الأنفال:   
}ڌ  ڌ  ڎڌ{))) ، فالفئتان : �إحداهما م�ؤمنة والأخرى كافرة . وعندما 
الذي  التقابل  ذكر   ، جالوت  بقيادة  بالكفار  طالوت  بقيادة  الم�ؤمنون  التقى 

يعبر عن  عددكل منهم ، ف�أن�صار طالوت )ڎ  ڎ( و�أن�صار جالوت )ڈ  
ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   بقولهم}ڌ   الم�ؤمنون  و�صدق   ، ژ( 

	 	 ڑ{)))  	

 ، متقابلتين  للتعبير عن مجموعتين  الفئتان  ا�ستعمل  معنا  التي  الآية  وفي 
لكنه لما �أراد و�صف كل واحدة منهما بو�صفين : اكتفى بو�صف واحد للأولى 
ا  وتفهم الو�صف الثاني من مقابل و�صف الثانية ، وفي الثانية اكتفى لها �أي�ضً

بو�صف واحد وتفهم الو�صف الثاني من الو�صف المذكور للأولى . 

فعند الحديث عن الفئة الأولى الم�ؤمنة : ذكر �أنها )ڈ  ڈ  ژ  ژ( 
 ، المقابلة  الجهة  من  مكت�سبة  ال�صفة  تلك  اعتماًدا �أن  م�ؤمنة  يقل �إنها  ولم 
فمادامت الفئة الثانية كافرة وهي تقابلها فالفئة الأولى م�ؤمنة ، وبذلك كانت 
كلمة م�ؤمنة مذكورة دون ذكرها ، وهو ما ن�سميه الم�سكوت المذكور عنه ، لأنه 
لي� سبحاجة لذكره وهو مفهوم قطعًا من المقابلة ، وكذلك لما ذكر الفئة الثانية 
�أثبت لها و�صفها ) ڑ  ڑ( ، و�سكت عن الو�صف الثاني وهو ) تقاتل 
في �سبيل ال�شيطان ( لأنه مكت�سب من مقابلها ، فمادامت الفئة الأولى تقاتل 
في �سبيل الله ، فالفئة المقابلة لها حتمًا تقاتل في �سبيل ال�شيطان ومرة �أخرى 
كان هناك عدم حاجة لذكره وفي الوقت نف�سه من الم�ستحيل الا�ستغناء عنه ، 

1 سورة  الأنفال ، الاية )48( . 
2 سورة  البقرة ، الاية )249( . 
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�أي المذكور الم�سكوت عنه . 

 1ـ       ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ        
  2ـ          ڑ  ڑ

فت�صبح الجملة الأولى : 

				 ڈ  ڈ  ژ  ژ 	   ڎ  )م�ؤمنة( 

وت�صبح الجملة الثانية : 

			  ) تقاتل في �سبيل ال�شيطان ( .   ڑ  ڑ

 حذف من الجملة الأولى كلمة م�ؤمنة ، وعرفناها من مقابلها في الجملة الثانية 
، فمقابل و�أخرى كافرة هو ) م�ؤمنة ( . وحذف من الجملة الثانية ) تقاتل في �سبيل 

ال�شيطان ( وعرفناها من مقابلها في الجملة الأولى ، فالمقابل لقوله )ڈ  ڈ  
ژ  ژ(   هو تقاتل في �سبيل ال�شيطان . 

 

 • في المقابلة ال�سابقة حذف من الفريق الأول الو�صف المفرد ) م�ؤمنة( وترك 
لك دليلًا عليه من الجملة الثانية ) كافرة ( . 

• وحذف من الفريق الثاني و�صف الجملة الفعلية )تقاتل في �سبيل ال�شيطان 
(  وترك دليلًا عليها من الجملة الأولى وهو و�صف الجملة الفعلية : )تقاتل في 

�سبيل الله(  . 

فئتين التقتا : وهكذا �صنع الاحتباك : 	

		 1ـ فئة م�ؤمنة تقاتل في �سبيل الله . 

2ـ وفئة كافرة تقاتل في �سبيل ال�شيطان .  		

 حقق الاحتباك ما يلي : 



98                هندسة اللغة
		

1ـ عدم التكرار والإيجاز مع �أداء المعنى . 

2ـ الالتحام بين المذكور ومحذوفه في كل طرف ، فالطرف الأول ثمة التحام 
ك�أنه توحد وجهي العملة بين الإيمان والقتال في �سبيل الله . ، وفي الطرف الثاني 

: التوحد بين الكفر والقتال في �سبيل ال�شيطان . 

• وتلاحظ : حذف لفظة م�ؤمنة .. وذكر في �سبيل الله . 

وذكر لفظة كافرة لإهانتها ، وف�ضحها . وحذف ) تقاتل في �سبيل ال�شيطان ( 
لأنه لا ي�ستحق �أن يقاتل في �سبيله . 

{{{
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 )9(

أتى ـ رجع 

قال �صديقي المعتر�ض : بربك كيف يقول ربك  :}ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ{  
))) �ألي� سمادام �أتى .. يكون قد �أتى .. فلو كانت كذلك .. فلا معنى لقوله : 

فلا ت�ستعجلوه .. و�إن كان لم ي�أت .. فلماذا قال : �أتى ؟؟ �أنا �أر�شح له قولة ) 
اقترب ( .. 

�أت ال�صواب ، ف�أنت لا تعرفه .. لأنك لو  قلت له : تعال نتفق �أولًا �أنك لو خطَّ
تعرفه ما كنت خط�أته .. هذه القولة قلتها في موقف .. تذكرني به .. تذكرني 
بموقف زميل لي .. كان كثيراً ما يمدحني في وجهي .. ثم في مرة .. �س�ألته 
: ما موعد امتحان ن�صف العام ؟؟ وكنا في الترم الثاني .. يومها �شهر بي 
ولفت انتباه كل الزملاء ، وقال لهم : من �شهرين .. يق�صد �أنني كان يجب �أن 
�أ�س�أله ما موعد امتحان �آخر العام ، ذلك لأن امتحان ن�صف العام قد ح�صل 
، ولم يبق �إ لاامتحان �آخر العام .. فكان يجب �أن �أ�س�أله : ما موعد امتحان 

�آخر العام ؟؟ 
وقتها لما وجدت �شماتته تذكرت قولة الإمام علي بن �أبي طالب لرجل �أ�شاد 

1      �سورة  الن�ساء   ، الآية  ) 3( . 
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به كثيراً كما كان يفعل �صاحبنا .. فقال له : �أنا �أقل مما تقول ، لكني �أكبر 
مما في نف�سك .. وعرفت �أني كبير في نف�سه ، لأنه ما �صدق �أن �أخط�أ ، و�أعلن 

عن فرحته بخطئي ، بل عمل حفلة .. 
�أت  وقتها .. قلت له ما  قلته لك الآن .. لكنك ما �أخط�أت ، وح�ضرتك خطَّ
ال�صواب .. وهذا يعني �أنك لا تدري ما ال�صواب .. يا عزيزي ، كل ما يقال 
عن �شطره ن�صف ، فال�شطر الآخر ن�صف ، فهلا لو جئنا ببرتقالة وق�سمناها 
ن�صفين : نقول على الأول منهما ن�صف ، و لايجوز �أن نقول عن الثاني ن�صف 

، كلاهما ن�صف ، و�أنا ا�ستعملت كلمة ن�صف .. 
والحقيقة �أني لما قلت لم �أكن متعمداً ، لكني تكلمت بعفوية ،ف لما وجدته 
يك�شف عن دخيلته ، فتح الله لي بالخروج من الم�أزق .. وهكذا �أنت يا �صديقي 
.. تخط�أ ال�صواب .. فالقر�آن لم يقل �إ لاال�صواب .. و�أنت تقترح �أن ن�ضع بدلًا 
من �أتى .. اقترب ، فهل لو كان القول لا ي�صلح له �إ� لاأتى .. �أ لايعني ذلك �أنك 

ت�ضع الخط�أ مكان ال�صواب ، ومن ثم لا تعرف ال�صواب .. 
و�أقنعني �أنك كنت على   .. .. ؟؟ كلامك �صحيح مع زميلك  ـ كيف ذلك 
�صواب و�إن لم تق�صد .. لكن القول وا�ضح .. �أنه يعبر عن �شيء لم يح�ضر بعد 

، فلا ي�صلح معه �إ لااقترب .. 
قلت .. 

     لو قلت ..  �إنه يعبر عن �شيء لم يح�ضر بعد ، فلا ي�صلح معه �إ� لاأتى 
، لكنت تقعد للقاعدة كما يجب ، انظر يا عزيزي .. هل لو كان الفعل �أتى 
بمعنى لم يح�ضر بعد ـ �أ لايكون تحقق لك ما تريد .. فهو كذلك ، وانظر �إلى 
لتعرف منظومة   .. .. رجع  رد   .. .. جاء  : �أتى  الأربعة  الأفعال  الفروق بين 

التنقل من مكان �إلى �آخر �أو العك� س. 
    �أتى:  بداية التحرك من مكانك �إلى وجهتك قبل الو�صول �إليها ، فلو    o  
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�أنت في النقطة )�أ( وتحركت �إلى النقطة )ب( دون �أن ت�صل �إليها 
ڈ  ڈ  ژ  ژ     {  : تعالى  قوله  وانظر �إلى   ، المنا�سب )�أتى(  فالفعل   ،
ڑ    {(1) �أي �أن الأمر انطلق فعلًا ، وهو في طريقه �إليكم ، ولهذا 

�صح الطلب بعدم ا�ستعجاله . 
و�صولك  ، �أي  المق�صودة  الوجهة  الفعلي �إلى  الو�صول  هي    :  o      جاء	

بالفعل �إلى النقطة )ب( .  
و�سوف ن�أخذ مثالًا م�شتركاًلا �ستعمال الفعلين في موقف واحد ، هو موقف 
مُ   ، وانطلاقه �إلى ال�شجرة . فنقطة الانطلاق هي المكان  َال مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
الذي كان يقف فيه هو و�أهله ور�أى النار ، ونقطة الو�صول �إلى النار �أو ال�شجرة 
. فالفعل  �أتى : �إذا كان في طريقه ـ مازال ـ والفعل جاء �إذا و�صل �إليها فعلًا ، 

فانظر �إلى تلك المغايرة:

   مغايرة :
   ]النمل[  ۀ{            ڳڳ}                  ې  �

    ] طه[    ئا{            ىې}               ې   �

مكانه  القادم �إلى  و�صول  يعنى  جاء  الفعل    :(((} }  ڳ   ڳ    : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
المن�شود ، الذى خرج من مكانه يق�صده ، ولذلك جاء قولة الله له )ڳ  ڱ  ڱ  
   دخل المكان ، و�شملته  مُ َال عَلَيْهِ ال�سَّ ڱ  ڱ    ں  ں(، وهو يدل �أن مو�سى 

بركة الله . 

  ال�صورة الثانـيـ �ـة : }  ې  ې  {))):  الفعل �أتى ، هو مرحلة ما قبل الو�صول ، 
1  سورة النحل ، الآية )1( .  

2 سورة  النمل : }   ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ    ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ    ڻ   ۀ      {.    

3 سورة  طه : }   ې  ې  ى  ى   ئا   ئا     ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   {.    
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مُ    �إلى ال�شجرة قبل الو�صول  َال فالن� صهنا يتحدث عن رحلة مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
�إلى ال�شجرة ، ولذلك جاء الن� صيبين �أنه مازال خارج المكان لم ي�صل �إليه ، فالله 
عزَّ وجلَّ يطلب منه �أن يخلع نعليه )ئو  ئو( مما يدل على �أنه لم يدخل 

المكان بعد . 

 . الرجوع  فعل  جنين  فهو   ، الرجوع  في   ال�شروع  هو   : الرد   : رد 	
فعندما تبد�أ رحلة الرجوع من الوجهة المن�شودة )ب( �إلى محطة 
. فهو معكو� س الرد  الو�صول �إليها فهذا هو  الانطلاق )�أ( دون 

الفعل )�أتى ( . 

: هو الانتهاء �إلى محطة الانطلاق التي انطلقت منها �أي الو�صول  رجع 	
الفعلي للنقطة )�أ( التي بد�أت منها . 

 ومرة �أخرى ن�ستعمل مغايرة �أخرى في موقف م�شترك هو ا�ستعادة �أم مو�سى 
لوليدها ال�صغير مو�سى :  تم ا�ستعمال الفعلين )رد ، رجع ( :   

   مغايرة :
گ چ          ڇ   ڇ  ڇ  ڇچ  چ    چ}                �

   ]طه[

ی ئو           ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ    ئە  ئە       ئو}          �
   ]القصص[

فالطفل    ، الإرجاع  في  ال�شروع  هو  الرد    :(((} ئو   ئە        ئە    {  : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
ال�صغير مو�سى مازال في ق�صر فرعون ، فلما حرم الله على الطفل المراجع ، فلم 
يترك لهم طريقاً �سوى قبول ن�صيحة الأخت :  )ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ( فلما وافقوا  
، فقد بد�أت رحلة رجوعه �إلى �أمه لكنه لم ي�صل �إليها بعد ، وهذا هو الرد .  وتكرر 

ئە  ئە       ئو  ئو           ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې      { : 1 سورة  القصص 

ئى  ئى  ئى   ی  ی          {.    
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الأمر في قوله تعالى : }    ٹ  ٹ  ڤ      ڤ  ڤ   ڤ   ڦڦ  ڦ    ڦ  ڄ    
{(1) �إذ يتحدث عن رجوع لم يتم بعد ، لكنه �سيتم  فيما بعد ، فهى مازالت لم تلقه 
في اليم ، ف�إذا �ألقته وذهب �إلى هناك حيث ق�صر فرعون ، ف�إن الله �سيبد�أ له من 
هناك طريقاً يرجع  �إليها .عندما يوافق الفرعون �أن يح�ضر �أمه له ،  ف�إذا و�صل 

�إلى �صدرها فقد رجع فعلًا . 

مُ   ، فهو يحكى له  َال  �ـة : }          چ  چ    چۀ{))):  الحديث هنا موجه �إلى مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
موقفاًَ �سابقاً حدث له في طفولته ، في �سياق المن عليه ، ولذلك عدل عن لفظة ال�شروع 
في الرجوع �أى هو في الطريق �إلى المكان الذى تركه وهو بيت �أمه . والمن يقت�ضى �أن يكون 
قد رجع فعلًا وو�صل �إلى بيت �أمه ثانية . كما �أنه لا يحكى الق�صة بتزامنها الوقتى ، فهو 
مُ   منذ �ألقته �أمه في اليم ، حتى و�صل �إلى الق�صر  َال  لاي�صف لنا رحلة مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
وحرمت عليه المرا�ضع وجاءت �أخته تعر�ض عليهم مر�ضعاً ، وهنا كانت موافقتهم هى 
�شروع في �إرجاع �إلى �أمه ، والإرجاع هو و�صوله �إلى �أمه ، فلما كان مازال لم يرجع فهو 
في مرحلة ال�شروع لذلك �أطلق لفظة )رد( ف�إن و�صل �إلى �أمه فعلًا كما حدث بعد ذلك 
�أطلق لفظة ) رجوع ( . وكانت الدقة في ا�ستخدام ال�شروع حين كانت �سورة الق�ص� ص
، �أما  الق�صر وبين رجوعه �إلى �أمه  اللحظة بين وجوده في  تتبع الطفل  وتتحدث عن 

�سورة طه فهي تحكى عن المن بالرجوع  �إلى الأم فعلا ، والق�صة قد حدثت كلها . 

    وهكذا نرى �أن منظومة الأفعال الأربعة كالآتي : 	
ب   ــــــــ �أتي ـــــــــــــــــــç  �أ

   جاء      

ب   èــــــــ رد ـــــــــــــــــــ  �أ
         رجع

1  سورة القصص ، الآية )7( .  

2 سورة  طه : }   ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  چ  چ    چ  چ          ڇ   ڇ  ڇ  ڇڍ  

گ         {.    
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ولو �أخذنا مثالًا لهذه المنظومة من �سورة يو�سف : 

ک   }ڑ    : بعد  يحدث  لم  ل�شيء  ي�أتي  الفعل  ا�ستخدم      : ي�أتي   الفعل   •
ۀ   ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ں   ں   ڱ     {  ، گ{  گ    ک   ک   ک  
}ۇ    ، } }ہ  ہ   ھ   }ہ  ھ  ھ      ھ{ ،  ۀ{ ، 
ۆ  ۆ  { ، }ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  { ، } گ  گ  
ې  }ې    ، ۇ{  ڭ    ڭ    ڭ   ڭ   {،}ۓ   گ 
}ڦ  ڄ  ڄ    ،  } }ې  ې  ى    ،  }

ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ{ . 
 . انطلقوا �إليها  التي  الوجهة  الو�صول �إلى  عن  للتعبير      : جاء   الفعل   •

ڤ   }ڤ    ، ڱ{  ڱ         }ڱ    ، گ{  }گ    :
چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ    }ڄ    ، ڦ{  ڦ   ڤ   
چ{ ، }ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  { ، }  ۋ   ۋ  { ، }ڎ  
ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  { ، } گ  گ  گ {،}ۓ  
}ې    ،  } ې  }ې    ، ۇ{  ڭ    ڭ    ڭ   ڭ  
ٿ   :}ٿ    تعالى  قوله  . �أما   } ى   ې  
فقد   :  } ڇ  ڇ    ڇ    ڇ   }چ    ، ٹ{  ٹ  
ا�ستعمل الفعل جاء : للإ�شارة �إلى �أن محطة انطلاقهم كانت 
مكان الم�ؤامرة ، فما خرجوا من بيت �أبيهم والقمي� صعليه دم 
، بداية الدم من مكان الم�ؤامرة ، فتلك محطة الانطلاق ، وقد 
بالقمي� صذي  و�صلوا  الدم من �أجل خداع �أبيهم �أي  و�ضعوا 

الدم الكاذب �إلى محطة و�صولهم وهو �أبوهم . 
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 • الفعل رد  :   للتعبير عن نية الرجوع :  }ٹ  ٹ  ڤ  ڤ{ 
، }ڄ  ڄ  ڄ  ڄ { لأنها معهم منذ جاءوا 
من م�صر ، فهي مردودة من يو�سف ، و�إن لم يكت�شفوا 

ذلك �إ لابعد رجوعهم . 

 • الفعل رجع  :   التعبير عن الرجوع للمكان نف�سه الذي تم الانطلاق منه  
  :

}ڃ  ڃ  ڃ  چ{ : فالر�سول يريد �أن يرجع لمن �أر�سلوه . 	

بعد  يرجعوا �إليه  يريدهم �أن  يو�سف   : ئې{  ئې    {  	
و�صولهم �إلى �أبيه . 

لأن هذا   :  } }ڈ  ڈ   ژ       ،} } ئى  ئى  ئى  ی   	
المكان الذي جاءوا منه . 

 وانظر �إلى تلك الآية التي حملت ثلاثة �أفعال من تلك المنظومة : 
ہ  ھ  ھ      ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  ۇ    ثن    

 
   {

ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ      ثم] يوسف[
الفعل الأول  }ھ      ھ{ لأن ال�شيء لم يحدث بعد ، لكنه �أكيد . والفعل 
انطلاقه من عند  الر�سول من محطة  }ے  ے  ۓ{�أي و�صل  الثاني  

}ڭ  ڭ    الثالث  الفعل  . ثم جاء  يو�سف (  الملك �إلى محطته المق�صودة ) 
ڭ{ : فيو�سف عليه ال�سلام يطلب منه �أن يرجع من حيث �أتي . �أي ي�صل 

للمحطة التى انطلق منها . 

 وقد جاءت تلك المنظومةفي بحثنا هذا : 
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  الأول  }پ  پ  پ        پ{ ، } ڇ  ڇ  ڇ  ڍ{  ، }جم  حج  حم  خج{ 
، }  پ  پ  پ  ڀ{ ، }ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ{ ، }ڃ  چ  چ             چ{ 

، } ک  ک      ک{ ، }ی  ی    ی{ ، }ٻ  پ  پ  پ{  ، }ڳ  
ڱ  ڱ{  ، }ڭ  ڭ{  ، }     ئي    بج  بح{  ، }ٱ  ٻ  ٻ{  

، }  پ     پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ{  ، }  ٿ  ٿ{  ، }  ٿ      ٿ{ ، }    
}    ې   }        ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ{،  }       ڇ  ڇ  ڇ{،  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ{ ، 

ې{، }   ئو  ئو  ئۇ    {. 

ي�شير �إلى  فهو  ثم  ومن   ، قبل تج�سده  الفعل  المعبر عن      : �أتى   الفعل   •
م�صدر الانطلاق �أكثر منه �إ�شارة �إلى م�صدر الو�صول : ولهذا 

}پ  پ    : جاء التعبير عن النعم بالإ�شارة �إلى م�صدرها 
پ        پ{ ، }ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ{ ، }ڃ  چ  چ             
}  پ     پ  پ  ڀ  ڀ    ،  }ٻ  پ  پ  پ{  چ{  
{.كما ا�ستعمل الفعل �أتى  للتعبير  }   ئو  ئو  ئۇ     ڀ{ ،  
عن خطوة ما قبل الو�صول : فالفعل لم يحدث بعد : فهم لم 
ي�صلوا �إلى وادي النمل بعد و�سمع �سليمان عليه ال�سلام كلام 
النملة قبل الو�صول �إلى هناك } ک  ک      ک{ . وعفريت الجن 
يعد ب�إح�ضار العر� شفلم يح�ضره بعد : }       ڇ  ڇ  ڇ{ وقوله 

}ڭ    : ، وكذلك  بعد  يتم  }  ٿ      ٿ{  هو وعيد لم 
لأنهم لم ي�أتوا بعد ،  ڭ{  ،  }    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ{ 
و�أخيراً :  }جم  حج  حم  خج{ : لأنهم لم ي�أتوا به بعد . 

• الفعل جاء  :   المعبر عن الو�صول �إلى المحطة المق�صودة : فقوله }  پ  پ  
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پ  ڀ{   يتحدث عن تحقق الوعد الذي انطلق مكتوباً ، �أي 
�أن الحكم حتمي ب�أن الوعد قادم ، لكن   تحققه بخروج ي�أجوج 
وم�أجوج من وراء الردم  .  فتحققه هو و�صول الوعد الحتمي 
�إلى محطة و�صوله .وقوله }ی  ی    ی{ لأن الهدهد 
قد و�صل فعلًا بالنب�أ ، و لاتقل لي ، لكن الهدهد قد انطلق من 
عند �سليمان ، فالفعل المنا�سب : رجع ، لا ، لأن انطلاقه بالنب�أ 
لم يتم من عند �سليمان بل من عند ملكة �سب�أ ، فهي محطة 
الانطلاق ، و�سليمان هو محطة الو�صول ، فلا ي�صلح �إ لاالفعل 

)جاء( . 

}    ې  ې{ : يتحدث    ، }ٱ  ٻ  ٻ{   :  �أما التعبيران  	
عن و�صول ر�سول ملكة �سب�أ �إلى �سليمان ، وتلك محطته التي 
انطلق من بلاده �إليها ، والثاني يتحدث عن ملكة �سب�أ للوجهة 

نف�سها ، فقد انطلقت من بلاده لت�صل �إلى �سليمان . 

 • الفعل رد  :   التعبير عن الرجوع للمكان نف�سه الذي تم الانطلاق منه  :  
} ڇ  ڇ  ڇ  ڍ{ ،   }  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ{ : فالتعبير الأول 
 : لقال  الاخرة  عذاب  ق�صد  ولو   ، القبر  عذاب  عن  يتحدث 
يرجع . والتعبير الثاني : �أي �أن العر� ش�سيكون �أمامه قبل �أن 

يفتح عينيه ، ف�إذا فتحها بعد الرم� شوجده موجوداً . 

  • الفعل رجع  :   تكرر ثلاث مرات :  �سليمان عليه ال�سلام يقول لر�سول 
الملكة  }  ٿ  ٿ{  فهو يرجعه �إلى المكان الذي انطلق منه 
  �أي �أنها  بح{ بج   ئي          { الملكة  تقوله  نف�سه  والأمر   .
الذي  المكان  ، �أي �إلى  المر�سلون �إليها  يرجع  حتى  �ستنتظر 
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. �أما الفعل الأخير فقولة �سليمان عليه ال�سلام  انطلقوا منه 
للهدهد :   }ڳ  ڱ  ڱ{

*    لم يقل رجعت ، لأن الرد يعبر عن كراهيته لتلك الردة ، فهو لا يريدها 
، فهو يحب ما هو فيه من نعمة و لايريد �أن يزايلها ،و لايت�صور �أن تبيد ، 
وعلى �سبيل الافترا�ض لو كان هناك بعث كما يزعم �صاحبه الم�ؤمن فهو 
و لا  ، بالبعث  ي�ؤمن   لا  فهو  . الدنيا  وجد في  كما  فيه خيراً  يجد  ي�أمل �أن 
 . الردة �ستتم جبراً دون �إرادته  ا�ستخدم رددت لأن  ، لهذا  يريد حدوثه 
كان  مكان  العودة �إلى  تعنى  رجع  لأن   ، ورغبة  فيه �ألفة  الرجوع  بخلاف 
فيه ، بخلاف رد تعنى الإكراه على  العودة . ولهذا ا�ستخدم الفعل مبنيا 

للمجهول ليك�شف �أن عودته �إلى ربه لم تكن ب�إرادته و لابرغبته .  
وتكبراً  عتواً  و�أ�شد   ، كان �أكثر جرماً  قارون  يرجع �إلى �أن  المغايرة  �سر   �إن 
وا�ستعلاء .  فجاء الم�صير مختلفاً ، جاء عقاب كافر الجنتين من�صباً على 

جنته ، وجاء عقاب قارون من�صبا على كنوزه وعليه .     

{{{
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 )10(

جان ـ عصا ـ ثعبان

 قال �صديقي المعتر�ض : لااعترا�ض لي على �أن تتحول ع�صا مو�سى �إلى 
�أي �شيء ، لكن �أ لاترى معي �أن من التناق�ض �أن تذكر �أنها تحولت �إلى جان ، 
و�إلى حية ، و�إلى ثعبان .. حولها كما تحب .. لكن �إلى �شيء واحد ؟ �أم تقول 

كما قال بع�ض علما�ؤكم .. كل واحد ر�آها كما يريد .. ؟؟ 
لو   ، .. �أيكون تناق�ضاً  .. لكني �أ�س�ألك  ، لن �أقول ذلك  .. لا ، طبعاً  قلت 
تحولت مرة �إلى حية ، ومرة �أخرى ثعبان ؟؟  �أم �أنت معي �أن اختلاف الوقت 

والمكان ي�سمح بالتغير .. ؟؟ 
يا عزيزي .. �أولًا الع�صا لم تتحول �إلى ثلاث �أ�شكال ، بل �إلى �شكلين .. 
�أحدهما في وقت ومكان ، والثاني في وقت ومكان �آخر .. فهل لم تتحول �أبداً 

�إلى جان .. يقول رب العزة : 

 }  ھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇ    {)))  فهل لما يقول ) 
ك�أنها جان ( تفهم منها �أنها �أ�صبحت جان ، يعني الآن لو �شبهتك ب�شيء ما ، 
ولن �أقول حتى لا تزعل . �أو �أقوله عن �آخر ، لو �أني �شبهت �إن�ساناً يجل� سمعنا 

1      �سورة  النمل   ، الآية  ) 10( . 
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الآن ب�أنه حمار ، هل ي�صبح حماراً فعلًا ؟؟ �أم �أنه مجرد ت�شبيه .. والت�شبيه 
يقت�ضي �شيئين الم�شبه ولام�شبه به ، ويحدث بينهما ت�شابه فح�سب .. 

�إذن الع�صا في المرة الأولى لم ت�صبح �شيئاً مغايراً لطبيعتها ، هي ع�صا 
وظلت ع�صا ، لكنها تتحرك كالجان ، ولم يقل القر�آن ف�إذا هي جان ، بل قال 

)ڭ     ڭ( 
مُ   .. �ألق ع�صاك  َال و�إليك الق�صة بو�ضوح ، قال رب العزة لمو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ   وولى  َال ، ففعل ، فر�آها تهتز مثل الجان ، فهنا .. خاف مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
مدبراً برغم �أنه في ح�ضرة ربه ، ولم يعقب . �إذن مازالت الع�صا ع�صا .. وما 
مُ   منها �إ لالأنه توهم �أنها �أ�صبحت فعلًا جان ، لكنها  َال خوف مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
ال�صورة  تلك  ليثبت تحولها �إلى  جان  هي  ف�إذا  لقال  تغيرت  ولو   ، تتغير  لم 

الجديدة . 
وهنا .. يخاطبه ربه .. ويناديه با�سمه ليقبل و لايخاف ،ويخبره ب�أنه من 

الآمنين ، و�أن الله لا  يخاف لديه المر�سلون ..
  }ثنۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ثم ] النمل[ 

 }ثنک  ک  ک  گ  گگ  گ         ڳ  ڳ  ڳثم ] القصص[ 

مُ   ، وي�أخذ ع�صاه ..  ويبد�أ الله في محادثته ،  َال  ويقبل مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
وهنا يزول الخوف منه ، ويحل محله الأن� سبربه ، ومرة �أخرى ي�س�أله ربه : 
وما تلك في يمينك يا مو�سى ؟ وهل لا يعرفها الله ؟ وهل لم يقل له من قبل : 
مُ ، فيجيب مو�سى ويطيل الإجابة  َال �ألقها .. تلك �إذن م�ؤان�سة لمو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ

�إن�ساً بكلام الله ، فيقول: 
ٺ   ٺ   ٺ   ڀ    ڀ       ڀ    ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   }ثنٱ    
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ   ٹ  ٹ  ٹ     ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  

ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ  
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ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ       ثم ] طه[ 

 ، الع�صا  وظيفة  عن   ، للإجابة  مو�سى  بدليل �إطالة   ، موقف �أن� س فهذا 
فقال )ڎ  ڈ   � سأنه �أطال �أجمل  ولما �أح� ؟  ماهيتها  عن  كان  ال�س�ؤال  بينما 
ڈ  ژ(  لعل ربه ي�س�أله وما تلك الم�آرب يا مو�سى ، فيوا�صل الحديث مع 

ربه .  وهنا بعد �أن ي�صل مو�سى �إلى تلك المرحلة من الأن� سبالله والرغبة في 
ا�ستطالة الحديث معه ، عاوده ربه العزة بالأمر مرة ثانية ب�أن يلقى الع�صا 

مرة �أخرى : 
 }ثنڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ    ثم ] طه[ 

وانظر �إلى المغايرة في التعبيرلا ختلاف الموقفين ، لم يقل )ك�أنها حية ( 
بل قال )  ک  گ  گ(  مما يعنى �أنها انتقلت عن هويتها الأولى �إلى هوية 

جديدة ، ف�أ�صبحت فعلُا حية . 
وهكذا في ح�ضرت رب العزة .. مرت الع�صا بمرحلتين : الأولى ظلت كما 
هي لكن اكت�سبت خ�صائ� صت�شبيهية بالجان مما جعل مو�سى يخاف ، ثم 
انتقلت عن حقيقتها لأول مرة �إلى مقيقة �أخرى وهي حية ت�سعى ، وبذلك كان 
مُ     حتى �إذا ذهب  َال الأمر ي�أخذ �صفة التدريج بهدف تدريب مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
�إلى فرعون لا ي�صيبه الفزع من �آيته . �إذن نحن الآن في �سيناء .. والحوار بين 

الله ومو�سى فح�سب .. 
ولي� سهناك �أحد يرى الع�صا �إ لامو�سى ، فتوهم �أنها تحولت ، ولم يكن 
ذلك �صحيحاً ، ثم تدرج الله به بعد �أن �أنزل ال�سكينة في نف�سه فجعل الع�صا 

} ڳ  ڳ    فعلًا حية ت�سعى ، لكن لم يعد مو�سى خائفاً ، ولذلك قال له :  
، ويقال �إن مو�سى مد يده في فمها   (((} ڳ  ڳڱ  ڱ  ڱ  ڱ       

و�أخذها ، فرجعت في يده ع�صا مرة �أخرى . 
1      �سورة  طه   ، الآية  ) 21( . 
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وهنا �سيطلب منه ربه �أن يذهب بتلك الآية �إلى فرعون ، �إذن �سيكون ذلك 
في وقت �آخر ومكان �آخر ، وهناك في ق�صر فرعون : لن يكون الحوار بين الله 
ومو�سى ، بل �سيكون للم�شهد �أبطال �آخرون هم مو�سى طرفاً وفرعون والملأ 
.. �أمام  الزينة  .. ويتكرر الأمر في يوم �آخر ، هو يوم  طرف �آخر وال�سخرة 
الجمهور .. ويخو�ض مو�سى �صراعاً جديداً �أمام فرعون �ضد �سحرة �آخرين 
.. وهنا في الم�شهد الذي يح�ضره فرعون تتحول الع�صا �إلى ثعبان مبين لتكون 

�أكثر فعالية في �إخافة فرعون و�أعوانه . 
وهكذا نرى �أن الع�صا خا�ضت �أربع مباريات .. اثنتان في �سيناء ، كان رب 
العزة يدرب مو�سى حتى لا يتفاجئ بمنظر الع�صا لما يكون في مواجهة فرعون 

، وهنا كان التدرج : 
)�أ( في �سيناء ) الله ومو�سى ( : 

1ـ ع�صا تظل ع�صا لكنها ت�شبه الجان . ) ويخاف مو�سى ( . 
2ـ بعد �سكينته  تتحول الع�صا فعلياً �إلى حية ت�سعى , لكنه لم يعد يخاف 

منها . 
)ب( :  في م�صر : ) فرعون ومو�سى وال�سحرة (

 1ـ تتحول �إلى ثعبان مبين �سواء في الق�صر ، �أو �أمام النا� سفي يوم الزينة 
 .

 جاء تطور الع�صا تدريجياً منا�سباًلا حتمال مو�سى ، فعند الوهلة الأولى 
لن يتحمل مو�سى �أن يرى الع�صا تتحول �إلى حية ، فبد�أ معه ب�أ�صغر حالة وهو 
اهتزاز الع�صا ، وبرغم ذلك وبرغم �أن الع�صا لم تتغير عن �صورتها بدليل 
) ڈ ( �إ� لاأن مو�سى خاف في البداية مما ي�ؤكد �أنه ما كان ليحتمل �أن يبد�أ 

معه بال�صورة الأ�شد خوفاً مادام لم يحتمل �أدنى درجاتها . 
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وبعد اطمئنان مو�سى تدرج الله معه ، فحولها �إلى حية ،  ولم تتحول الع�صا 
�إلى ثعبان في هذا الموقف التدريبي ، لأن الهدف من معجزة الع�صا �إخافة 
فرعون لا مو�سى ، لهذا ا�ستبقى الله عزَّ وجلَّ تحولها �إلى ثعبان �إلى مرحلة 
اللقاء بين مو�سى وفرعون ، �أما هنا والله يدرب مو�سى على  على عدم الفزع 
من المعجزة التى �سيجريها على يديه ، نجده يبد�أ ب�أ�صغر حالة وهو الاهتزاز 
المواجهة مع فرعون  ، وعند  لمو�سى  الرباني  التدريب  بالحية وذلك في  ثم   ،

و�صلت الع�صا �إلى �أعلى درجاتها وهي الثعبان المبين . 
ف�أي تناق�ض وكل �شكل من �أ�شكالها كان له مكان ووقت مختلفان ، فلما 
اهتزت كالجان لم يرها �أحد �إ لامو�سى ، وكذلك لما تحولت �إلى حية ، لم يرها 

�أحد �إ لامو�سى وكان ذلك في �سيناء في ح�ضرة الذات الإلهية . 

وفي م�صر ، وفي مواجهة فرعون التزمت الع�صا �شكلًا ثابتاً واحداً ، فكلما 
�ألقاها تحولت �إلى  ثعبان مبين ، �أي �أن النا� سفي م�صر لم يروها �إ لاثعباناً 

مبيناً . وهكذا يمكن �أن نجمل الق�صة في الجدول الآتي : 

عصا تشبه الجانالتدريب الله ، موسىسيناء 

حية تسعىالتدريب) بعد الاطمئنان( 

فرعون ، مصر 
موسى

ثعبان مبينفي القصر 

ثعبان مبينيوم الزينة

{{{
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 )11(

اسطاعوا ـ استطاعوا

       قال �صديقي المعتر�ض ، ننتقل �إلى معترك جديد ، فلابد �أنك معي 
�أن الكلام الحق هو الذي ي�ساوي معناه ، لا يزيد و لاينق� ص، و�إنه �إن زاد �أو 

نق�  صفقد ق�صر عن مهمته . 
قلت : جميل .. وهذا هو القر�آن .. الكلام الملتب� سبمعناه ، فلا يمكن 
�أن ت�سد كلمة مكان كلمة القر�آن ، هذا هو التمو�ضع .. كل حرف في مكانه 

 ..
قال : المهم �أن تجد ذلك في كل القر�آن ، لكن في بع�ض الأجزاء �أو �أكثر 

الأجزاء .. 
ز القر�آن الكريم ، يمكنك �أن تطبق تلك النظرية  قلت : وهذا ما يميِّ
على كل كلماته ، بل على كل حروفه .. لتجد كل كلمة في مكانه ، لا ي�صلح 

للمعنى �إ لاهي .. 
ـ لكنه يحذف حروفاً لا يجب �أن تحذف ، والدليل على �أن تلك الحروف 

التي لا يجب �أن تحذف �أنها ذكرها في مو�ضع �آخر .. 
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ـ هات ما عندك .. 
.. مرة  القر�آن في �آية واحدة  ا�ستعمله   ، ا�ستطاع  الفعل  ـ �إليك مثلَا 
بدون التاء ، و�أخرى بالتاء .. }  خم  سج  سح  سخ  سم  صح  صم  ضج   

.  (((      }
.. ؟؟؟ �إنه نموذج  م�أخذ  .. وهل هذا  تلعب معنا  لك �إنك  ـ �ألم �أقل 
لإعجاز القر�آن الكريم .. انظر يا عزيزي ، جمعت تلك الآية الكريمة .. 
 ، �سبع مرات    } }  ئا  ئە  التعبير  ا�ستعمل  القر�آن  : �أتدري �أن   
ت�ضاف  ت�سمح �أن   لا  فعلًا اللغة   .. الإجابة  و�إليك   .. واحدة  مرة  ولي� س
بين �إلى مفرد ، لكن ذلك ا�سم �إ�شارة ، �أي �أنه يكون ح�سب الم�شار �إليه 
، فيكون مفرداً �إذا �أ�شار �إلى مفرد ، لكن ماذا لو �أ�شار �إلى جمع ، هنا 
يحمل �سمات ما ي�شير �إليه لأنه يتوح }  ئا   { ، وانظر �إلى قوله تعالى  
التي تحدثت عنها : }    ې  ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە   { لفظ 
}   ئە{ ت�شير �إلى طرفين  ف�صح وقوع )ئا( قبلها ؛ لأن  )ئە( تدلُّ 

على ما ت�شير �إليه ، وهي ت�شير �إلى طرفين هما:  }  ئا  ئا  ئە    {      
 .  (((

لقد جمعت الآية الكريمة :  الفعلين)ا�ستطاع( ، �أحدهما جاءت معه 
التاء والآخر خلا من التاء ، ليقنن لنا القر�آن �أن تاء الافتعال يمكن �أن 
ت�سمى   كذلك في النحو ، لكن في علم الدلالة والمعنى يجب �أن ت�سمى تاء 

المعاناة . 
فهي تاء تفيد الم�شقة ، ف�إذا وجدتها في الفعل  �أفادت �أن الفعل لا يتم 

�إ لابم�شقة ، بينما يفيد خلو الفعل منها  انعدام الم�شقة .  

1      �سورة الكهف ، الآية )97( . 
2      يق�صد قوله تعالى في �سورة البقرة :ثن   ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې   ى  ى  

ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ثم) البقرة ( .  
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الفعل   :.. مودع  والنهار  ذكرتك  ولقد   : مطران  خليل  مع  قلنا  فلو 
)ذكرتك(يفيد �شدة الوفاء ، لأن خلوه من التاء يعني �أنه لا يعاني �صعوبة 
في تذكرها ، مما يعني �أنه لم ين�سها �أبداً ، �أما لو زدنا التاء فهذا يعني 

�أنه ن�سي ثم تذكر ، �أي �أنه عانى في التذكر  فيكون �أقل وفاءً  . 
ولنقف عند الإعجاز القر�آني الذي يتعمد حذف التاء ، و لايمكن �أن 
تكون التاء �سقطت �سهواً منه  فقد ا�ستخدم القر�آن الفعل مرتين في �آية 
واحدة مرة بالتاء و�أخرى بدونها  ، �إنما ترك التاء متعمد ، لإفادة �أن 

�أحد الأمرين �أقل �صعوبة من الآخر : • ثن         خم  سج  سح  سخ  سم  صح  
صم  ضج  ضح      ثم) الكهف ( .  

   خم  سج  سح  سخ        الإظهار: �أي ال�صعود، وال�صعود على �سد من الحديد والنحا�� سأخف 
من نقب ال�سد. لذلك حذف التاء في الإ�شارة �إلى �أن هذا العمل �أخف 

من الآخر . 

يتحدث عن اختراق  �سد م�صنوع من الحديد والنحا� س، وهو  سم  صح  صم  ضج  : 	
عمل فيه ا�ستحالة ، لذا و�ضع التاء للإ�شارة �إلى مدى الم�شقة   

في هذا  العمل ال�شاق الثقيل  .
مما �سبق  نرى �أنه و�ضع التاء في �أثقل العملين ، ونقب الجبل  	
وحذفها من   ، معه  المعاناة  تاء  و�ضع  لذلك  �صعوده  �أثقل من 

ال�صعود لأنه �أقل م�شقة من نقب  الجبل . 

 الفرق بين )سج( ، )صح( 

الدلالةال�سببالفعلالجهدالحالة

   سجعمل يتطلب  جهداً �أقل�صعود الجبل

للم�شقة والجهدتاء المعاناة صحعمل يحتاج �إلى جهد �أ�شداختراق الجبل
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الم�شقة  ويبرز   ، للا�ستعمال  قانوناً   للعربية  يقدم  القر�آن  نرى �أن  �سبق  مما 
الكامنة في حرف تاء الافتعال ، مما حدا بنا �إلى ت�سميتها تاء المعاناة .

تعبر عن العمل الذي يتطلب   تاء المعاناة
جهداً �أ�شد ووقتاً �أطول  . 

  

 الم�شقةيعبر عن  قلة الم�شقة  عدم وجودها

 مثال ثان لحذف تاء الفعل ت�ستطيع : 
  	 • ثن  ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی  ی  ی  ئج ثم) الكهف ( .   	 

جاء ذلك في ال�سورة نف�سها في ق�صة مو�سى عليه ال�سلام والعبد ال�صالح  	
:الخ�ضر . 

وقد طلب مو�سى �صحبة الخ�ضر ،  	
مو�سى	  ک  ک   ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  

)1( 				   الخ�ضر	 ڳ    ڱ  ڱ   ڱ  ڱ                                                
ہ  ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ مو�سى 	

الخ�ضر)م�شترطاً(	 ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   
وقام الخ�ضر بالفعل الأول ، وهو خرق ال�سفينة التى يركبانها .  	

 مو�سى )متعجباً(  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ
)2( 		 الخ�ضر	 ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى                       	 

ی  ی  ی  ی  ئج     ئح  ئم  ئى  ئي مو�سى 	
ثم قام الخ�ضر بالفعل الثاني وهو قتل غلام .  	 

  مو�سى )م�ستنكراً(  تخ  تم  تى  تي        ثج  ثم  ثى  ثي  جح
)3( 		 الخ�ضر	 ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ	 

ڀ        ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  مو�سى 	
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 ، �إقامة جدار لقرية لا ت�ستحق  الثالث وهو   بالفعل  ثم قام الخ�ضر  	  
فعر�ض عليه مو�سى �أن يطلب منهم الأجر لأنهم لا ي�ستحقون كرماً  . 

)4(  الخ�ضر	  ڎ  ڎ  ڈ    ڈژ  ژ  ڑ     ڑ  ک       ک  ک  ک   	
قام الخ�ضر ب�شرح كل �أفعاله الباطنية الغام�ضة على مو�سى  فالجدار كان  	  
تحته كنز ليتيمين ، فلو تركه ينهار لعثر  �أهل القرية ال�سيئة على الكنز 
�أن ي�أخذها  ال�سفينة فكانت لم�ساكين وخ�شى  ، و�أما  اليتيمين  واغت�صبوه من 
الملك �إذا وجدها �صالحة ، فخرقها حتى يتركها الملك ، ثم بعد ذلك يمكن �سد 
الخرق ب�سهولة ، �أما الغلام فقد قُدر له �أن يكون طاغياً ، فقتله حتى يبدل 

الله �أبويه الم�ؤمنين خيراً منه ، ثم قال الخ�ضر كلمته الختامية : 

)5( 				      الخ�ضر	 ئى  ئى  ئى  ی     ی  ی  ی

  	 تلك هي الق�صة كاملة  . في البداية نجد �أن الله y ي�ستخدم فا�صلة بين 
الأحداث الثلاثة هي : )فانطلقا( ، 

ثانياً نجد خم�سة �أقوال للخ�ضر فيها الفعل )ت�ستطيع ( :  	
:  ڳ    ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  القول الأول 	

:    ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى القول الثاني 	

:       ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   القول الثالث 	
:    ژ  ڑ     ڑ  ک       ک  ک  ک   القول الرابع 	

القول الخام�س:    ئى  ئى  ئى  ی     ی  ی  ی

القول الأول و�ضع التاء  لأنه ي�ستبعد عنه فهم الموقف  قبل الرحلة ،  	
وظل قبل كل موقف ي�ستخدم الفعل نف�سه لأنه ي�ستبعد  عنه فهم المواقف 
الباطنية التي �سيفعلها  فهي مواقف لا ينم ظاهرها عن الخير ، مما 

�سيوقع مو�سى في حيرة ومعاناة نف�سية . 
وهذه المعاناة لا ي�صلح معها �سوى  تاء المعاناة ، لذلك و�ضع التاء في  	
 ُّريومعاناة  الأقوال الأربعة الأولى   ، لأنها تتفق مع ما عليه مو�سى من تح
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نف�سية قا�سية . 
بتف�سيره معاناة  بعد �أن �أزاح  فقد قاله الخ�ضر  الأخير  القول  �أما  	
مو�سى ، فقد فهم مو�سى �أن �أفعال الخ�ضر و�أن بدت له �شريرة �إ� لاأنها 
.  وبانح�سار الكبت النف�سي عن مو�سى وتحوله �إلى راحة  الخير نف�سه 
و�سكينة جاء الفعل في الثانية خفيفاً بحذف التاء لينا�سب انح�سار الثقل 

النف�سي عن مو�سى و�إح�سا�سه بالراحة النف�سية . 
تاء المعاناة  تعبر عن �شدة حيرة مو�سى في مواجهة �أفعال تبدو �شريرة    ک       ک	

زالت تاء المعاناة بعد �أن زالت حيرة مو�سى وفهم �أن �أفعال الخ�ضر  هي الخير نف�سه  .  ی     ی	

الأول �   ڳ    ڱ  ڱ   ڱ  ڱ : ا�ستعمل الأداة )ڱ(  لأنه يتحدث عن  القول 
يدري �أن  لأنه  بالتاء    ) الفعل )ڱ وا�ستعمل   ، قبل حدوثه  الموقف  
وكذلك   . باطنها  مع  يتناق�ض  ظاهرها  فهم �أفعال  في  �سيعاني  مو�سى 
ا�ستعمل  ) معي ( لأنه �سيكون م�صاحباً لمو�سى في الموقف القادم . و�سوف 
،    ڱ   ( قبل كل موقف من  ڱ    ، ي�ستعمل التعبيرات الثلاثة )     ڱ  

المواقف الثلاثة  .
 القول الثاني � ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى  : جاءت تعقيباً على تعجب مو�سى 
من خرق ال�سفينة ، وهذا التعجب يبدو في قوله )  ئە  ئو  ئو  ئۇ( .  
فعاتبه بقوله )ئۆ  ئۈ( ، وقد ا�ستخدم )     ڱ  ، ڱ  ،    ڱ   ( لأنه مقبل 

على موقف ثان  م�ستقبلي �سي�صحبه  فيه . 
 القول الثالث    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   : زاد لفظة )ٻ( زيادة 
تعنيف لمو�سى ، مواكبة لت�صعيد مو�سى لموقفه من التعجب �إلى الا�ستنكار 
 ، ڱ      ( ا�ستخدم  كما   . جح(  ثي   ثى   ثم     ( فقال  الغلام  قتل  على 
ڱ  ،    ڱ( لأنه مقبل على موقف ثالث  م�ستقبلي �سي�صحبه  فيه . 
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   الفرق بين )ئۆ  ئۈ ( ، )ٻ  ٻ  ٻ( 

الخطابال�سببرد الخ�ضرموقف مو�سىالموقف

ئۆ  ئۈ كانت �أول مرة تعنيف �أقلتعجب1- ال�سفينة

وقع في الخط�أ تعنيف �أكبرا�ستنكار2- قتل الغلام
للمرة الثانية

ٻ  ٻ  ٻ

لأنه   ، ي�ستخدم )ڱ(  لم   : ژ  ڑ     ڑ  ک       ک  ک  ک        الرابع  القول 
 ّربعن المواقف ال�سابقة   لن يفعل موقفاً م�ستقبلياً بعد ذلك ، والحديث يع
بتاء ت�ستطيع لأن الأمر ما  ا�ستخدم )ی ( بدلًا من )ڱ( واحتفظ  لذلك 
زال م�ستغلقاً على مو�سى .  لكنه عدل عن لفظة )معي( لأنه لن ي�صحبه في 
موقف قادم ، وا�ستخدم مكانها )ک( لأن مو�سى عليه ال�سلام  وحده هو 

الذي عاني في فهم المواقف الما�ضية . 

 ّربعن  القول الخام�س   ئى  ئى  ئى  ی     ی  ی  ی   : ا�ستخدم )ی(  ، لأنه يع
المواقف ال�سابقة ، وحذف التاء لأن الأمر لم يعد �صعباً على مو�سى بعد 
تف�سير الخ�ضر لأ�سرار المواقف  . ولم ي�ستخدم )پ( لأنه لن ي�صحبه 
بعد ذلك  في  موقف  قادم   ، بل يتحدث عن مواقف ما�ضية ا�ستع�صت 

على مو�سى وحده . 

 وهكذا ترى  �أنه قبل الموقف الذي �سي�صحب فيه الخ�ضر مو�سى ي�ستخدم : 
پ  پ 	 لأن  العجز عن ال�صبر م�ستقبلي . وو�ضع التاء لأنه �سيعاني في الفهم . 

پ 	 لأن  الخ�ضر �سي�صحبه في الرحلة الم�ستقبلية . 
وبعد �أن  قرر �إنهاء الرحلة ، و�إخباره عن الأمور التي عجز فيها  :   	
عدل عن الحرف )ئې( لأنه لن يتحدث عن مواقف قادمة ، بل �سيتحدث 
عما حدث ، وعدل عن لفظة )پ( �إلى لفظة )ی (: لأنه لن ي�صحبه 
في مواقف قادمة ، بل يو�ضح له �أفعالًا حدثت وا�ستع�صت عليه وحده . 
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التو�ضيح   بعد  ،والآخر  التو�ضيح  قبل    �أحدهما  الأخيرين القولين  ولأن 
نجد �أنه يثبت التاء  في القول الرابع لأن الحيرة عند مو�سى عليه ال�سلام 
ما زالت م�ستمرة ، ويحذفهافي القول الخام�  سبعد الإي�ضاح لأن الحيرة 

قد انجلت  . 

{{{
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 )12(

الفعل ذو الخطوتين

جاء   .  ((( ڦ{       ڤ   ڤ     ڤ   ڤ   ٹ     {: تعالى  قوله  في        
 ًامن  بالفعل الرباعي )يُ�ضلّ( لكنه ا�ستعمل معه الم�صدر الثلاثي )ڤ(بدل
 , ًاوقد ت�س�أل :   فلماذا قال ربنا : �ضلالًا بدلًا من  م�صدره الرباعي : �إ�ضلال

�إ�ضلال .. ؟ 

يفعله  ما  لأن  ذلك   ، واحد  بتعبير  خطوتين  عن  تعبر  لغوية  تقنية  تلك 
ال�شيطان في �ضلال الإن�سان يتم على خطوتين : الأولى : غيرية من الخارج 
ليكملوا  لأنف�سهم  بعد ذلك يتركهم  ثم   ، بنف�سه  ال�شيطان  بها  يقوم  وتلك   ،
يقوم  داخلية  ذاتية  خطوة  وهي  الثانية  الخطوة  هي  وتلك  بذاتهم  ال�ضلال 
بهلاا الإن�سان بنف�سه ، والمعني �أن ال�شيطان يبد�أ في الإ�ضلال ، وتلك مرحلة 
غيرية يقوم بها هو من الخارج ، ثم بعد ذلك يريدهم �أن ي�ضلوا هم �أنف�سهم 

ب�أنف�سهم ، وبذلك يبد�أ هو الإ�ضلال ، ويتركهم يتمون هذا ال�ضلال : 

هو ال�ضلال الذاتي ، دون تدخل من �أحد ، ولهذا في المرات الأربعة نجد    ال�ضلال : 	
�أنهم الفاعل ، �أي هم  �أنف�سهم الذين �ضلوا . 

1      �سورة الكهف ، الآية )60( . 
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 الإ�ضلال الرباعي : هو الإ�ضلال بوا�سطة الغير ، ولهذا نجد �أن الفاعل في قوله : يريد 
ال�شيطان �أن ي�ضلهم : �ضمير م�ستتر تقديره )هو (يعود على ال�شيطان ، 
فالفاعل في �إحداث ال�ضلال ، لي� سمن �ضل ، بل الذي حدث لهم ال�ضلال 
مفعول به ، مما يعني �أن هناك محدثاً لل�ضلال هو ال�شيطان ، وهناك 
: �أنهم  يعني  �أ�ضل  الفعل  من  فالإ�ضلال   . النا� س هو  لل�ضلال  متعر�ضاً 

�ضلوا بغيرهم . 

وقد عدل القر�آن عن الم�صدر �إ�ضلال �إلى الم�صدر �ضلال ، ليجمع بين المعنيين 
 ، الرباعي  الفعل  من  عليه  ون�ستدل  ال�شيطان(  )يحدثه  الإ�ضلال   ،
ي�ضلهم   ( بالم�صدر  عليه  ون�ستدل  بنف�سه(  الإن�سان  )يفعله  وال�ضلال 

�ضلالًا( . فعملية ال�ضلال تتم  على مرحلتين :

 الأولى : فعلها ال�شيطان و�أ�ضلهم ، 

والثانية: يريدهم �أن يوا�صلوا الم�شوار ، ويكملوا ب�أنف�سهم . فهو يريدهم �أن يقوموا  
هم في المرحلة الثانية بمهمته هو ، ليكون ت�أثيره قد تمكن منهم ، �إلى درجة �أن ي�سيروا على 
الدرب دون تدخل منه . ولو قال يريد �أن ي�ضلهم �إ�ضلالًا ، لأ�صبح المعنى �أن ال�شيطان يريد 

�أن ي�ضلهم ، و لاينتظر منهم �أن يتابعوا ال�ضلال ب�أنف�سهم . 

 وقد و�صف الم�صدر بكلمة )ھ( ، ليعبر عن �أمنيته في �أن يوغلوا 
في �إكمال الطريق الذي بد�أه ، و�أن يمعنوا في ال�ضلال الذي ابتدعه بداية 
ويبتدعون   ، ال�ضلال  يوا�صلون   ، هو  ك�أنهم    ، �صراطه  على  وتركهم   ،
اتجاهات جديدة في ال�ضلال ، فك�أن ال�شيطان يريد �أن ير�سّخ انقيادهم 
، ما  توقف تدخله  فلو   ، له  ب�أنهم �أ�صبحوا مخل�صين   ، الإ�ضلال  له في 

توقفوا عن الم�سير في الطريق . 
وبعد �أن بد�أ القر�آن بهذا التو�ضيح ، الذي يعلن نية ال�شيطان ، وهي 
ا�ستدراج الإن�سان �إلى ال�ضلال ا�ستدراجاً ، ثم بعد ذلك يتركه يوا�صل 
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هذا ال�ضلال بذاته ، لي�صبح  ال�ضلال ت�صرفاً �إرادياً للإن�سان . بعد ذلك 
يقت�صر على ا�ستعمال الفعل الثلاثي ) �ضل( وك�أنه يقرر �أن ال�شيطان قد 
و�صل �إلى هدفه ، �شد الإن�سان ثم تركه يكمل الطريق ، ولهذا لا يجعلها 
مبنية للمجهول ، بل يقول بعد ذلك في ال�سورة نف�سها : �سورة الن�ساء :

 • ثن             گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳثم) الن�ساء ( .  

 • ثن       ڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  گ   گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ ثم) 
الن�ساء ( .  

• ثن            ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھ    ثم) الن�ساء 
  . )

   هذه الآيات تبرز �أن الإن�سان بكفره ) الذي بد�أ تحت ت�أثير ال�شيطان( 
قد �ضل �ضلالًا بعيداً . وك�أن القر�آن يقرر �أن خطة ال�شيطان تحققت ، 
و�أنه �شدَّ الإن�سان ليكفر ، وبذلك �أ�ضله ، ثم تركه يوا�صل طريق ال�ضلال 
خطة  ونفّذ  انقاد  قد  الإن�سان  يعني �أن  مما   . فيه  ويوغل  بل   ، بذاته 
ال�شيطان بحذافيرها ، �إذ ظل يوا�صل طريق ال�ضلال بنف�سه ، ويوغل في 

هذا الطريق بنف�سه تماماً كما �أراد له ال�شيطان . 
 وا�ستخدم  القر�آن الكريم  في �سورة الن�ساء في و�صف هذا ال�ضلال 

كلمة )ڳ( . وجاء الو�صف منا�سباً للمرحلتين : 

الأولى : المعبرة عن  خطة ال�شيطان في �إ�ضلال الإن�سان ، البدء ثم ترك  الإن�سان 
يُكمل حتى م�سافة بعيدة .  )النية ال�شيطانية (

والثانية : �إكمال الإن�سان للطريق ، في�صف الله هذا التلميذ لإبلي� سالذي ا�ستجاب 
لهدف �أ�ستاذه قد   گ    ڳ  ڳ.) الواقع الإن�ساني ( 

  فهي ترجمة من الإن�سان  لهدف ال�شيطان ، �أراده �أن يوغله بذاته في 
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ال�ضلال، فحقّق التلميذ له ما يريد ، و�ضل �ضلالًا بعيداً . 
 وفي �سورة الأحزاب يعدل القر�آن عن و�صف ال�ضلال )ڳ( التي 
والواقع   ، الإبلي�سية  ،الرغبة  ال�ضلال  مرحلتي  عن  للتعبير  �صلحت 
. لكنها لا ت�صلح �أن تكون حكماً  الإن�ساني الذي لم يخيّب رغبة �إبلي� س
ال�شيطان  ب�سذاجة �إلى  انقاد  الذي  الإن�ساني  الموقف  من الله على هذا 
y عن كلمة )ڳ ( �إلى كلمة )ٹ(  وحقق خطته . لهذا يعدل الله 
التي ت�صلح للحكم على موقف الإن�سان المذعن لإبلي� س. فهذا ال�ضلال : 

ظاهر وا�ضح . 

جدول{ 12/1 }  تطور �صيغة �ضل �إ�ضلالًا �إلى �ضل �ضلالًا   
الصفةالصيغة المستخدمة

لى : 
لأو

ة ا
حل

�شد المر في  ال�شيطان)  نية 
ال�ضلال  الإن�سان �إلى 
ثم يتركه يكمل الطريق 
بنف�سه لأق�صى درجة(

ي�ضل + �ضلال = الفعل يعني 
والم�صدر   ، ال�شيطان  تدخل 
في  الإن�سان  تلقائية  يعني 

�إكمال الطريق بنف�سه

ڳ : 
مدى  تو�ضح  �صفة 
توغل  في  رغبة �إبلي� س
الإن�سان في ال�ضلال . 

لة 
رح

الم
ة: 

اني
الإن�سان منفذاً) الإن�سان الث
طريق  بنف�سه  يكمل 
ال�ضلال لأق�صى درجة(

�ضل �ضلال = الفعل والم�صدر 
في  الإن�سان  تلقائية  يعنيان 

�إكمال الطريق بنف�سه

ڳ : 
الإن�سان  تقرر �أن  �صفة 
حقق الرغبة بحذافيرها .

ة : 
الث

الث
لة 

رح
موقف الم على  الله  حكم 

فعله  ما ( ن ن�سا لإ ا
الإن�سان ت�صرف �إرادي 

مبين( 

الفعل   = �ضلال  �ضل 
تلقائية  يعنيان  والم�صدر 
الإن�سان في �إكمال الطريق 

بنف�سه

ٹ : 
�صفة تو�ضح حكم الله على 
ال�ضلال من  البعد في  هذا 

جانب الإن�سان 

 ولذلك نجد �أن ال�شيطان في �سعيه الدءوب لإ�ضلال الإن�سان ، يقعد 
للإن�سان على طريق الم�سجد  ، يقول �إبلي� سلرب العزة في �سورة الأعراف 

:
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	 • ثن             چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ             ثم) الأعراف ( .  

 ذلك لأنه يريد من هذا الم�ستقيم �أن ينحرف ، فلابد �أن ي�شده ، فهو 
في قعوده هذا ينفذ الجزءالأول من الخطة وهي الإ�ضلال . ف�إذا حقق 
ذلك ، وانحرف هذا الرجل و�شده ال�شيطان لا يتابعه ، فهو لا يقعد كما 
يقول �إمامناال�شعراوي في طريق الذاهب �إلى الخمارة لأنه قد انتهى منه 
، فهذا ال�شخ� صفي تلك اللحظة ينفّذ الجزء الثاني من الخطة ، يتابع 
وتركه  . �أ�ضله �إبلي� س بنف�سه  ال�ضلال  فيوا�صل طريق   ، بد�أه �إبلي� س ما 
يكمل بنف�سه ، و لاحاجة لإبلي� سلأن يقعد له . لأنه �أ�صبح قي�صرياً �أكثر 
، �أي  الإ�ضلال �ضلالًا  بالإ�ضلال حتى �أ�صبح  توحد  لقد   . القي�صر  من 

�أ�صبح الإ�ضلال الخارجي داخلياً ذاتياً . 
 كذلك لا نجد �إبلي� سيجهد نف�سه مع من لا ي�ؤدي عبادات  �أو ي�أكل 
حراماً ، لأن �أكل الحرام يعني  �أن �إبلي� سقد نجح في تحقيق الجزء الأول 
، و�أن هذا الذي ي�أكل حراماً �أ�صبح داخل الطريق ، فلم يعد بحاجة �إلى 
�إ�ضلال ، فهو �ضال مهما يفعل . لهذا يركّز في �ضرباته على من ي�أكل 
حلالًا ، لأن �أكل الحلال يعني �أن �إبلي� سلم ي�شده ، ومن ثم فهو خارج 

الطريق . 
ي�ضلوا  وهي �أن  الثانية  بالمرحلة  يكتفون   لا  تلاميذ ثمة  والعجيب �أن 
يقومون  ، �أي  غيرهم   ب�إ�ضلال  يقومون  بل   ، بعيد  مدى  �أنف�سهم �إلى 

بمهمة �إبلي� سالأولى: 
	 • ثن            ڭ  ڭ  ڭۇ  ۇ   ۆ   ۆ  ۈ         ۈ  ۇٴ            ثم) نوح ( .  

ال�ضلال  الذي يعني �أن  الرباعي )ڭ(  الفعل  ا�ستعمل   ونجد �أنه 
خارجي ، وهذا الإ�ضلال الخارجي �إذا كان مع الظالمين �أ�صبح ذاتياً ، 

ف�أ�صبح )ۈ( . 
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 نخل� صمما �سبق : �أن الأ�صل هو الإ�ضلال )رباعياً( ، لأن ال�شيطان 
هو محدث الإ�ضلال ، والإن�سان هو متلقيه . ف�إذا ا�ستجاب الإن�سان  تركه 
ال�شيطان   يوا�صل الطريق  بذاته ، فيتحول الإ�ضلال �إلى ال�ضلال . وقد 
لهذا   ، ال�شيطان  له  كما �أراد  بعيد  مدى  �ضلاله �إلى  الإن�سان في  و�صل 
لازمت ال�صفة )بعيدا(  كلمة ال�ضلال  ، ثم عدل الله عند حكمه على 
هذا ال�ضلال الإن�ساني البعيد �إلى كلمة المبين ليبرز بعد هذا ال�ضلال .
فال�ضلال يبد�أ خارجياً ) ال�شيطان مع الإن�سان( ، وينتهي داخلياً ) الإن�سان مع 

نف�سه ( وقد ي�صبح خارجياً مرة �أخرى ) الإن�سان مع �إن�سان غيره ( . 

لقد بد�أ ال�شيطان ب�شد الإن�سان ، فلما توحد به تركه يكمل الطريق 
وحده . 

�إبلي� سي�ضل الإن�سان �إ�ضلالًا .  الخطوة الأولى: 	
الإن�سان ي�ضل بذاته )�ضلالًا ( .  الخطوة الثانية:	

معا
ما 

)�ضلالًا ()ي�ضل (ه

ت�شير �إلى توحد الإن�سان بال�شيطان ت�شير �إلى الخطوة الإبلي�سية 

  والأمر نف�سه تكرر في التعبير : 

وتلك   ، النبات  ينبت  وجلَّ  عزَّ  . فالله    (((       } }چ  چ  ڇ    ڇ  ڇ     
في�أتي  بذاته  بالنمو  النبات  يقوم  ثم   ، رباعياً  الفعل  في�أتي   ، غيرية  خطوة 

الم�صدر ثلاثياً .

• يق�صد المرحلة الأولى من خلق الإن�سان وهى �آدم ، فقد �أنبته الله من  		 چ
الأر�ض . 

1      �سورة نوح ، الآية )17( . 
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• ذكرها لأنهم متكبرون ، فذكرهم �أنهم خلقوا من الأر�ض .    ڇ    ڇ	
• لم يقل �إنباتاً ليعبر عن النمو الذاتى بعد الإخراج ، فالله يخلقهم  ڇ	
من  لي� س الإنبات  فيكون  يتنا�سلون  ذلك  بعد  ثم  )�آدم(  التراب  من 
خارجهم كما حدث لآدم ، بل هو  يتم منهم ، فلذلك عدل الله عن  
الم�صدر الرباعي �إلى الثلاثي للتعبير عن المرحلتين في ن��شأة الإن�سان 
، الخارجية )من تراب( والداخلية )من توالد( وهى تذكرنا بقوله 
)�أ�ضلهم �ضلا (لاف�إبلي� سي�ضلهم ) �إ�ضلال خارجي( ثم بعد ذلك هم 
يكملون دورة ال�ضلال لذلك لم يقل )�إ�ضلا (لابل قال �ضلالًا تعبيرا 
عن الخطوة الثانية التى يفعلها الإن�سان ) �ضلال داخلي( ، وعندما 
يقول )�أ�ضلهم �ضلا (لايعنى �أنه مر بمرحلتين : الولى بد�أها �إبلي�  س

)�إ�ضلال خارجي( والثانية �أكملها الإن�سان ) �ضلال داخلى(. 

 والأمر نف�سه في الحديث عن مريم : }ئۈ  ئۈ  ئې   {      )))  . فالله هو 
�أنبتها ، فالإنبات غيري ، لذلك جاء بالفعل رباعياً ، ثم تكمل هي طريقها ، 

فهنا ي�أتي بالم�صدر ثلاثياً ليقرر ذاتية الحدث . 

  
{{{

1      �سورة �آل عمران ، الآية )37( . 
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 )13(

لم تك ـ تكون

        قال �صديقي المعتر�ض ، ما علامة  جزم الفعل )لم يكن ( ؟ 
قلت : علامة الجزم هنا ال�سكون ، لأن نهايته �صحيحة وهي النون ، وهنا 
التقى �ساكنان ، واو يكون ال�ساكنة ، والنون التي �سكنت ب�سبب الجزم ، وترتب 

على التقاء ال�ساكنين حذف ال�ساكن الأول ، الواو .. 
قال : رائع .. فهل النون حرف معتل ؟؟ 

 هل النون حرف معتل ؟ 
قلت : لا طبعاً .. 

ـ فلماذا يحذف ربك �إذن نون يكون في حالة الجزم بعد حذف واوها لل�سبب 
الذي قلت ، يقول ربك : }  ھ  ے   ے{    )))   ؟ 

قلت : الفعل هنا مجزوم بال�سكون ، لأن نهايته �صحيحة وهي النون ، والواو 
ب�سبب  النون  و�سكون   ، يكون  واو   : ال�ساكنين  التقاء  حذفها  �سبب  المحذوفة 

1      �سورة مريم ، الآية )9( . • ثن ڻ  ڻ           ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  
ے   ے  ۓ     ثم) مريم ( . 
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الجزم فالتقى �ساكنان فحذفت الواو .. لم تحذف النون من الفعل )كان( 
في المو�ضع ال�سابق فح�سب ، بل حُذفت في موا�ضع �أخرى  منها : 
• ثنٿ  ٹ    ٹ         ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦڃ  ثم) النحل ( .  

    ڤ  ڤ :  حذف النون لينفي الكون تماماً ، وهي ت�شبه العدم ، فكونه من 
 ، الم�شركين لم يكن له �أي ن�سبة من الوجود ، فكونه من الم�شركين 

والعدم �سواء.       
لم يقل من ) ڄ      ڄ( ، لأن لفظة )ڄ (  تعني وجوداً      ڦ  ڦ   : 	
محدداً ، و�أ�شخا�صاً بعينهم ، �أما كلمة )ڦ( فهي لفظة افترا�ضية 
تحتمل الذين قاموا بالفعل ، �أو من �سيقومون به م�ستقبلًا ، فلو قال من 
) ڄ      ڄ(  ، لكان الحديث يحتمل �أن يكون من م�شركين �آخرين  ، �أو 
في وقت �آخر ، لكن )ڦ  ڦ( فهي تنفي انتماءه لجن� سالم�شركين في 

كل الأوقات.   
ن�سق  يربطها جميعاً   ال�سابق  الن� ص � صأخرى  غير  ن�صو� ثلاثة  وهناك 

واحد ، هو  �أن خبر كان جاء لفظة )ڦ (: 
	 � ثن         ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ     ثم) مريم ( .  	

�ثن          ٹ  ٹ      ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ    ڦ  ڦ  ڄ  ثم) مريم ( .  
 ثن          ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ثم) مريم ( .  

  تختلف الن�صو� صال�سابقة في :       

)ے( بدون و�صف  ے	 	 حذف نون يكون	 	 �

)ے( بدون و�صف  ڦ  	 	 حذف نون يكون	 	   �

)ې  ې( بو�صف ) مذكورا(  ې	 	 �إثبات نون يكون	 	
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 y ، وقد ا�ستخدمه الله  �أولاً : حذف يكون :  	الفعل يكون هو فعل الوجود 
نتيجة للأمر الإلهي ) كن( :

	 • ثن          ئا    ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ              ئۆ  ئۈ ثم) ي�س ( .  

وقد جاء الفعل ) يكون( منفياً في الن�صو� صالثلاثة بالأداة  	 
)ۉ( التي تفيد قلب الم�ضارع �إلى الما�ضي ، وقد حذفت النون 
الثالث ، ويرجع �سر  في الن� صالأول والثاني ولم تحذف من 

المغايرة �إلى اختلاف المو�ضعين : 
 في )�) ، (�( يتحدث عن الإن�سان قبل خلقه �أي في مرحلة العدم . فجاء 

الفعل خالياً من النون لي�ؤكد هذا العدم وذلك التلا�شي . 
طور  في  زال  ما  وهو  خلقه  بدايات  في  الإن�سان  عن  يتحدث  	 )( في  
النطفة . ولذلك   ثبتت النون لأن الإن�سان قد ثبت في �شيء مادي 

ولو �صغيراً . 

 :  )( في الن�ص )ثانياً : زيادة لفظة )ې

  عند الحديث عن مرحلة العدم لم يذكر �صفة لكلمة �شيء ، وعند  	 
الحديث عن مرحلة النطفة ذكر كلمة )ې( . 

�إن القاعدة اللغوية : بوجود ال�صفة يتجه النفي �إلى نفي ال�صفة دون المو�صوف ، 
وخلو الجملةمن ال�صفة ين�صب النفي على المو�صوف ذاته . 

	 فقوله : )ھ  ے( هو نفي ال�شيء ذاته �أي العدم ، فهو يخاطب زكريا 
ب�أنه يجب �أ لايتعجب من �أن يُرزَق بابن من �ضعفين ) امر�أة عاقر و�شيخ كبير 
( فقد كان هو نف�سه لا  �شيء ثم �أ�صبح رجلًا . والأمر نف�سه في الن� صالثاني 

� 	 :
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ثن          ٹ  ٹ      ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ    ڦ  ڦ  ڄ  ثم) مريم ( .  
فالعبارة ترتيبها الزمني :   ۉ ڦ  ڦ  / ثم خلقناه . �أي �أن نفي ال�شيئية هو مرحلة 
ما قبل الخلق . ونفي ال�شيئية �أي قبل خلقه هي مرحلة العدم ، ولهذا خلت 
فعل   ( يكون  الفعل  وجود  وك�أن   ، الانعدام  هذا  لت�ؤكد  يكون  نون  من  اللفظة 
الوجود( حتى لو نفي يوحي بالوجود ، لذلك حذفت النونلا �ستبعاد كل �شبهة 

للوجود . 
كذلك لم يحدث و�صف لكلمة )  ڦ( حتى لا يذهب النفي لل�صفة دون  	

ال�شيء ، وبخلو العبارة من ال�صفة ان�صب النفي على الوجود ذاته . 
العبارة الثالثة : يتحدث عن الإن�سان في دور النطفة ، فهو موجود ولهذا 
عند النفي ل�شيء في الإن�سان بعد مرحلة الخلق لا يحذف النون . ولأنه موجود 
لت�سحب  بال�صفة  ولهذا �أتى   ، ذاتها  ال�شيئية  على  النفي  ين�صب  )نطفة( لم 
النفي ناحيتها ، فهو ينفي كونه مذكوراً �أي هو �شيء �ضئيل ) لكنه موجود ( ، 

وهو وجود لا يكاد يذكر . 
عند مرحلة العدم : لم يذكر ال�صفة ليكون النفي للوجود ذاته ) لل�شيء ( ، وحذفت النون .

خا� صللنفي في مرحلة العدم ، 	  ۉ  ڦ )   بدون نون ( 	 	

خا� صبالنفي في مرحلة ما بعد الخلق .  	   ۉ   ې )بالنون (	 	

 وعند مرحلة ما بعد الخلق : يذكر ال�صفة ليكون النفي لل�صفة ذاتها ولي� سلل�شيء ، فهو موجود 
بالوجود  يوحي  وجوده  لأن  يكون  الفعل  في  النون  ويذكر   . المنفية  هي  وال�صفة 

وال�شيء موجود . 

يكون   النعت  خلو  وعند   ، للعوار�ض  النفي  يكون   : النعت  وجود  عند  	
النفي للذات  .  ولهذا نرى �أن النون قد حُذفت  من الفعل في القر�آن في عدة 

موا�ضع هي: 
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جدول{ 13/1 }  �أمثلة على حذف نون )يكن(  

• ثنڱ       ڱ    ڱ  ڱ    ں  ں   ڻ       ڻ  
ڻ  ڻ   ۀ     ۀ  ہ ثم) القيامة ( .  

ما زال في مرحلة العدم ، فهو نطفة من مني يمنى �أي �أنه نطفة في مني 
�أبيه ، ولم ي�صبح بعد في رحم �أمه . فهي قبل الخلق . 

ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ثن   •
ئۇئۆ    یثم) غافر ( .  

فعلوه  الذي  الإيمان  وك�أن   ، بالإيمان  النفع  انعدام  لي�ؤكد  النون   حذف 
عندما ر�أوا العذاب لم يحدث . فهو والعدم �سواء . 

 
پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن    •
ٺٺ     ڀ   ڀ    ڀ   ڀ   پ   پ  

ٿثم) الأنفال ( .  

 لنفي التغيير من الجذر ، ف�سحب الله لنعمة �أنعمها على قوم �أمر غير 
وارد ، بل غير كائن . حتى �إذا انقلبوا على ربهم وغيروا ما ب�أنف�سهم يبد�أ 
التغيير ، وك�أن الله لا يغير النعمة ، بل النا� سهم الذين يغيرون النعم 
ف�إذا   ، ي�سحبها  ولن  النعمة  فقد �أعطى   ، عنه  التغيير  يبعد  ف�أراد �أن   ،

�سُحبت فهم الم�سئولون . 

• ثن           ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  
ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہثم) القيامة ( .  

 تريد �أن تنفي وجودها حتى لا تقربها �صفة البغاء ، فال�صفة لن ت�أتي 
لحدوث  فر�صة  ثمة  يكون   لا  حتى المو�صوف  تنفي  فهي   ، لمو�صوف  �إ لا

الات�صاف .  

ڑ   ژڑ   ژ   ڈ    ڈ   ڎ   ثنڎ    •
گگ   گ        ک   ک   ک   ک  

ڱ  ثم) غافر ( .  

   قولة  م�ؤمن �آل فرعون : فهو يتحدث عن مو�سى : و�إن يك كاذباً : ف�إن 
كان كاذباً  فوجوده وعدمه �سواء . وجاءت الثانية و�إن يك �صادقاً : لأنه 
يتمنى عدم   لا  فهو  ، لمو�سى  ميله  قوله  من  يفهم  ف�أراد �أ لا يكتم �إيمانه 
وجوده �إ لافي حالة الكذب . وقد ا�ستخدم الحالتين ب�صيغة واحدة حتى 

 لايفت�ضح �إيمانه به .  

{{{                    
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 )14(

الطفل ـ الأطفال 

 قال تعالى :   }  ى     ئا   ئا  ئە  ئە  {      )))  . فجاء بالطفل مفردًا 
وو�صفه بالا�سم المو�صول الجمع )ئا  ئە  ئە (  وذلك من عبقرية 
العدد وبين  التي تفرق بين �أكثر  القر�آن  التي ك�شف عنها  العربية  اللغة 
جميعه .. فهناك فرق بين الجمع لتعبر عن �أكثر �أفراد الجن� س، وبين 

ل الأمر ..  التعبير عن الجن� سكله .. ولأف�ِّص
 ، الأطفال جمعاً   : النور  �سورة   ، نف�سها  ال�سورة  يذكر الله عزَّ وجلَّ في 

ڀ   پ   پ      پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ     { فيقول: 
ڀ {      )))  ،فالأطفال متفاوتون  ، منهم الر�ضيع الذي تحمله �أمه ، فلا 
يدخل و لايخرج ، ومنهم من لا يفهم بعد �أن نقول له : ا�ست�أذن ، ومنهم 
من يقبل تعلم مبد�أ الا�ستئذان قبل الدخول على �أبويه ، فالحديث هنا 

ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ثن     •  .  )31( الآية   ، النور  �سورة            1
ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ      ۈ    ۈ   ۆ   ۆ      ۇ    ۇ   ڭ       ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ     ے  

ۅ  ۉ    ۉ   ې  ې  ې  ې   ى  ى     ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ      ئىثم) 
النور ( .  

2      �سورة النور ، الآية )59( . 
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في مبد�أ الا�ستئذان لا ي�شمل كل الأطفال . لأنه يتحدث عن الأطفال التي 
يمكنهم التمييز ، ومن ثم يختلف الواحد عن الآخر ، ويتفاوتون بتفاوت 
درجات التمييز .لهذا لم ي�ستعمل كلمة تعبر عن الجن� سكله .. بل �أتى 

بالجمع الذي يعبر عن بع�ض الجمع  .
 لكنه لما �أراد �أن يعبر عن ت�ساويهم جميعاً دون تفاوت ان�صرف عن الجمع  
فك�أنهم   ، منهم �أحد  يختلف  ك�أنه لم  كله  الجن� س لي�شمل  بالمفرد  و�أتى 
  ((( }   ڀ   ڀ  ٺ{        ،  ((( :}    ے  ۓ   ۓ{     . فيقول  جميعاً واحد 
لأن الأطفال كل الأطفال لحظة الولادة لا يختلف �أحدهم عن الآخر ، 
فانعدام التفاوت جعل الجميع بمنزلة الواحد . وكذلك قوله تعالى الذي 
�أ�شرت �إليه : الذي طرحته : }  ى     ئا   ئا  ئە  ئە  {      )))  انظر كلمة 
الطفل هنا ، لي�ست للتعبير عن المفرد بدليل الا�سم المو�صول الوا�صف لها 
) ئا ( فهو جمع ، وذلك لأنه يتحدث عن �أطفال متحدين ، كل منهم 
مثل الآخر في عدم الدراية بعورات الن�ساء ، فعبر بالمفرد ك�أنهم جميعاً 
واحد . لأنهم جميعاً في ذلك �سواء  لذلك  كما انتبه �إليها الدكتور فا�ضل 
توحدهم جميعاً،  يعني  الذي  الجن� س با�سم  عنهم   ّرب : ع ال�سامرائي))) 
وك�أنهم لي�سوا جمعاً ، فت�ساويهم وعدم تفاوتهم في تلك الم�س�ألة جعلهم 

جميعاً بمثابة الواحد . 
يعبر به عن الجمع �إذا كانوا متحدين في ال�صفة لا يختلف  الطفل : 	

1      �سورة  الحج   ، الآية  ) 5( . 
2      �سورة غافر ، الآية )67( . 

ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ثن     •  .  )31( الآية   ، النور  �سورة            3
ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ      ۈ    ۈ   ۆ   ۆ      ۇ    ۇ   ڭ       ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ     ے  

ۅ  ۉ    ۉ   ې  ې  ې  ې   ى  ى     ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ      ئىثم) 
النور ( .  

4   فا�ضل ال�سامرائي ،بلاغة الكلمة في التعبير القر�آني ، دار عمار ، عمان ّ، الطبعة الثانية ، 2001 ،   �ص 101 .    
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�أحدهم عن الآخر  ك�أنهم واحد . 
يعبر به عن الجمع �إذا كان �أفراد الجمع يتفاوتون في ال�صفة  الأطفال : 	

 .
 وهكذا نقف على �سر من �أ�سرار عبقرية اللغة العربية التي تفرق بين 
ت�ساوي �أفراد الجمع ب�شكل �شامل ، وبين تفاوتهم . والأمر لا يقف عند 
ا�ستعمال لفظة الطفل ، والأطفال : الطفل ل�شمول الجن� س، والأطفال 

لتفاوت الجمع ،

مثال �آخر  :   
الله  ر�سل  عن  لتتحدث  الكريم   القر�آن  في  ال�ضيف  كلمة  وردت 
 ، ال�سلام  عليهما   )  لوط  ، )�إبراهيم  النببين  زاروا  الذين  )الملائكة( 
فعبر القر�آن عن مجموعهم بكلمة �ضيف ، وذلك لأنه لا يختلف �أحدهم 

 ،}ۅ  

 
عن الآخر ، فهم جمع بدليل التعبير عنهم بالجمع :}ۋ { 

، وهم متحدون ولذلك عبر عنهم 
 
 ،}ئۆ {))) 

 
 ،}ى  ى { 

 
ۉ  ۉ { 

بالمفرد . 
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ    ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ېې  ې  ې   ثن          • 	 

ى  ى  ئا    ثم) الذاريات ( .  

وكذلك يخبر عن �ضيف لوط بقوله في الآية الأولى : 	 
• ثن         ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ثم) الحجر ( .   	 	

ي�ستعمل  القر�آن  لكن   ، الحالتين جمعاً  ال�ضيوف في  كان  فقطعاً     	 
�سواء  ال�ضيوف  ف�إذا كان كل   ، التوحد  بالمفرد عند  للتعبير عن الجمع 

ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ    ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ   ثن         ه  والحجر  الذاريات  �سورة  تعالى في  قوله  1انظر 
ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ      ئۇ   ثن           •  	  

) الذاريات ( . 
ۉ  ېې  ې  ې  ى  ى  ئا    ثم

 
) الحجر ( . 

ئې    ثم
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في كون كل منهم �أ�ضيف على البيت وا�ستحق التزامات على الم�ضيف �أن 
يقدمها ، وكل ال�ضيوف لهم هذا الحق ، وعلى الم�ضيف �أن يحر� صعلى 
�أداء هذه الحقوق لكل ال�ضيوف دون النظر في درجات ال�ضيوف ، فهذا 
الت�ساوي �إلى درجة التوحد جعل التعبير عنهم بالمفرد ليثبت �أنهم جميعاً 

بمثابة الواحد .
   ف�إذا كان كل ال�ضيوف �سواء في كون كل منهم �أ�ضيف على البيت 
هذا  لهم  ال�ضيوف  وكل   ، يقدمها  الم�ضيف �أن  على  التزامات  وا�ستحق 
الحق ، وعلى الم�ضيف �أن يحر� صعلى �أداء هذه الحقوق لكل ال�ضيوف 
دون النظر في درجات ال�ضيوف ، فهذا الت�ساوي �إلى درجة التوحد جعل 

التعبير عنهم بالمفرد ليثبت �أنهم جميعاً بمثابة الواحد .
وحتى �أ�ستوفي الحديث حقه �أعرج على كلمة ثالثة ) عدو( عبر فيها القر�آن 

عن ال�شمول ، وعن الكثرة  بالأ�سلوب نف�سه كما �سنرى : 
عداوتهم  في  الكافرين  لأن   ، الجمع  عن   ّرب لتع مفردة  عدو  كلمة  جاءت   *
للم�سلمين متحدون ، وقد  ت�ساووا جميعاً في تلك العداوة �إلى حد �أن �أ�صبح 
المجموع في حكم الفرد .  فكل فرد من ذرية �إبلي� سي�أخذ الموقف نف�سه من 

بني �آدم . 
�إذا راعي  وحدة كل �أفراد الفاعل : الذي يقوم بالعداء : ا�ستخدم الوحدة . 
�إذا لم تكن ثمة وحدة في كل �أفراد الفاعل  : الذي يقوم بالعداء ، ا�ستخدم 

الجمع . 
هنا  عدو  كلمة  يعني �أن  ، مما  بالمفرد  جمع  وهم  الأخلاء  عن  عبر      *
، ف�إذا �أراد  ، والعدو  : الأعداء  العدو بكلمتين  ، والقر�آن جمع  و�صف للجمع 
الأفراد في  وحدة  و�إذا �أراد    ، الأعداء  ا�ستعمل  بينهم  فيما  الأعداء  تفاوت 

العدو ا�ستخدم العدو . كما �سنرى : 
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فعند التعبير عن الجمع عند تفاوتات �أفراده ا�ستعمل كلمة �أعداء كما 
نرى على النحو الآتي :

منهم  طرف  كل  يكن  الجاهليين  كل  يكن  لم  	(((

 
}           چ  چ         ڇ { 

عداوة للآخر . 

)))هارون يتحدث عن �أعداء من القوم ولي� سكل 

 
}ڄ  ڄ  ڄ  ڄ { 

القوم. 

}ٱ  ٻ   ٻ      ٻ          ٻ  پ{   ))) لن يكونوا �أعداء لكل النا� س، بل لعدد منهم 
 .

}       ڌ      ڎ  ڎ  ڈ  ڈ{   ))) لن يكونوا جميعاً متحدي العداوة ، وي�شهد ذلك 
الم�سلمين  كفار مكة عندما كانوا متمكنين من 
في بداية الدعوة كان البع�ض عدواً �أمثال �أبي 
جهل و�أمية ، لكن هناك رحماء لا ي�شتركون في 

العداوة المعلنة و�إن كانوا كافرين. 

الله  يتخذ  جهنم   يح�شر �إلى  من  كل    س لي� }ئۈ  ئۈ{   	 
عدواً. 

ف�إذا كان الأعداء كلهم واحد ، لا يختلف �أحدهم عن الآخر ، فيقول 

1 �سورة �آل عمران :)    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ         ڇ  ڇ  ڇ   
ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  گ(  .

2  �سورة الأعراف :)    ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   چ(  .
3  �سورة ف�صلت :)    ئۆ  ئۆ       ئۈ  ئۈ  ئې   ئې    ئې  ئى  ئى (  .

4  �سورة ف�صلت :)    ې  ې     ې  ى  ىئا  ئا  ئە  ئە    ئوئو  ئۇ  ئۇ     ئۆ        ئۆ  ئۈ          ئۈ(  .
�سورة الأحقاف :)    ٱ  ٻ   ٻ      ٻ          ٻ  پ  پ  پ  پ            ڀ(  .

�سورة الممتحنة :)ڌ      ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ    ک  ک  ک       ک  گ(  .
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)))  فلم يقل  الأخلاء �أعداء ، وعدل عن   } }ڱ  ڱ   ں  ں    ڻ      :
عداوتهم  في  الكافرين  لأن  ذلك  ؛  ال�شمول  ليحقق  المفرد  الجمع �إلى 
حد �أن  العداوة �إلى  تلك  في  جميعاً  ت�ساووا  وقد    ، متحدون  للم�سلمين 
�أ�صبح المجموع في حكم الفرد.  �إذا راعي  وحدة كل �أفراد الفاعل : الذي 
يقوم بالعداء : ا�ستخدم الوحدة . �أما �إذا لم تكن ثمة وحدة في كل �أفراد 

الفاعل  : الذي يقوم بالعداء ، ا�ستخدم الجمع . 

� لاأنهم  كثرتهم �إ برغم  هم  الآلهة  كل  لأن  }ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې { )))  	
كلهم      مُ َال ال�سَّ عَلَيْهِ  للقائل �إبراهيم  بالن�سبة 
متحدون . قد اتخذهم عدواً بنف� سالدرجة . 

}ڱ  ڱ   ں  ں    ڻ    { )))  كل منهم يوم القيامة يتخذ كل �أخلائه عدواً . 
فثمة وحدة في كل �أفراد الفاعل من الجهتين . 

}تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي{ ))) كل كافر يتحد في عداوته مع الآخر نحو 
الم�سلمين. 

}  ۓ  ڭ  ڭ{ ))) 	 فكل فرد من ذرية �إبلي� سي�أخذ الموقف نف�سه 
من بني �آدم . 

}  ئۆ  ئۆ         ئۈ  { ))) 	 جعل كل واحد من المنافقين مثل الآخر . 

1      �سورة الزخرف   ، الآية )67( . 
2      �سورة ال�شعراء   ، الآية )77( . 
3      �سورة الزخرف   ، الآية )67( . 
4      �سورة الن�ساء   ، الآية )101( . 
5      �سورة الكهف   ، الآية )50( . 
6      �سورة المنافقون   ، الآية )4( . 
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)))  كل عدو لرب العالمين لا يختلف عن  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  {    {
مهما  الله  نور  يطفئ  يريد �أن  فهو   . غيره 
اختلفت مذاهبهم . ولذلك حذر من اتخاذهم  

}    ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ     �أولياء 
ڀ   ڀ  { ))) 

 ، ال�شمول   �أي �أن  كلمة عدو لما عبرت عن الجمع كانت تهدف �إلى 
وك�أنهم جميعاً فرد   ، العداوة  الفواعل جميعهم في  والتعبير عن اتحاد 

واحد. 
كان  : �إذا  الخا� ص قانونه  ي�ضع  الكريم  القر�آن  نرى �أن  �سبق  مما 
الكلمة  يوحد  فهو  العداوة  منهم يملك  وكل   ، القدر  نف� س على  الجميع 

لا�شتراك الجميع فيها . 
عدم  ليبين   ، جمعاً  الكلمة  جعل   ، م�شترك  غير  الجميع  كان  ف�إن 

اتفاقهم جميعاً في العداوة . و�أن الدرجة متفاوتة في الحدث .

 ّربعن الجمع ، لأن الكافرين في عداوتهم للم�سلمين متحدون ،  جاءت كلمة عدو مفردة لتع
وقد  ت�ساووا جميعاً في تلك العداوة �إلى حد �أن �أ�صبح المجموع في حكم الفرد . 

• ثن              ڱ  ڱ   ں  ں    ڻ  ڻ  ڻ  ڻ ثم) الزخرف ( .  
• ثن           ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې      ې ثم) ال�شعراء ( .  

�إذا راعي  وحدة كل �أفراد الفاعل : الذي يقوم بالعداء : ا�ستخدم الوحدة . 
�إذا لم تكن ثمة وحدة في كل �أفراد الفاعل  : الذي يقوم بالعداء ، ا�ستخدم الجمع . 

وفي  قوله : )ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې( نجد �أن الأعداء جمعاً ، لكنهم  بالن�سبة لإبراهيم 

1      �سورة الأنفال   ، الآية )60( . 
2      �سورة الممتحنة   ، الآية )1( . 
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متحدون . وكذلك )ڱ  ڱ   ں  ں    ڻ(كل منهم قد قرر �أن يكون كل �إخلائه عدواً .. 
فالأمر ينظر �إليه من منظور الفاعل ، مقرر العداوة . ومثلها قوله )تى    تي  ثج         ثم   ثى  
ثي( ، فالفاعل هنا هم الكافرون ، وكل منهم لا يختلف عن الآخر في  تقديم العداوة للم�سلمين 
، والأمر نف�سه  في قوله )ۓ  ڭ  ڭڭ  ( فكل فرد من ذرية �إبلي� سي�أخذ الموقف نف�سه من بني 

�آدم . 
 مما �سبق نرى �أن الجمع لم ي�أت في �سورة المفرد )عدو( �إ لاتعبيراً عن اتحاد الفواعل 

جميعهم في العداوة . 

{{{
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 )15(

المفرد المثنى  

اثنين كل واحد  ، بل تعني  اثنين  ، فكلا لا تعني    ) ، وكلتا  قاعدة ) كلا 
 : ذلك  معنى  منهما على حده . فعندما تقول : كلا الولدين مهذب : 	
كل واحد من الاثنين مهذب  ، وهكذا ترى قد عبر عن المبتد�أ بالمفرد ، لأنه 
لو قال : كلا الولدين مهذبان ، لكان معنى ذلك �أن كل واحد منهما مهذبان . 

وكذلك قوله تعالى : 
• ثن     ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ   ئۈ  ئې ئىثم) الكهف( .   	 

	 عبر عن المبتد�أ )ئو  ئۇ ( بالمفرد )ئۇ( . 
: �أي كل واحدة منهما جميلة  	   كلتا ال�صورتين جميلة 	
: ال�صورة الواحدة جميلتان .  	 كلتا ال�صورتين جميلتان 	

             ئو  ئۇ
      مثنى يعبر عن  اثنين كل منهما على حده ، فعندما تقول : جاء اثنان   
فالكلام عن الاثنين معًا ، لكن عندما تقول جاء كلا الولدين ، ف�أنت تعبِّر 
التعبير عنها  . و لايجوز  ا�ستقلالية كل واحد من الاثنين  على حده  عن 
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بالمثنى ، فلا يجوز �أن تقول كلا الولدين مجتهدان ، لأن هذا معناه �أن كل 
واحد منهما مجتهدان ، بل تقول : كلا الولدين مجتهد �أي الاجتهاد من 
وانظر   . تعاون بين الاثنين فيه  ب�شكل م�ستقل لا  ن�صيب كل واحد منهما 
�إلى قوله تعالى : }   ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ   ھ{      )))   
ا�ستعمل كلاهما ،لا �ستقلالية كل منهما بهذا الحق ، فكل منهما جدير ب�أ لا

يقال لهما �إف ، و لاي�ستوجب اجتماعهما . 

*   وا�ستعمل )ئو(  هنا لبيان ا�ستقلالية كل منهما عن الأخرى ، فلو تعطلت 
واحدة فالثانية لن تتعطل بتعطلها . 

وانظر �إلى خبر   ) ئو  ئۇ( �ستجده قوله : )ئۇ  ئۆ( و�سترى �أن 
الفعل الذي جاء معبًرا عن المثنى لم ي�أت �إ لامفردًا ،  لأن كلتا كما قلنا تجعل 

الحديث عن كل واحدة منهما على حده.

والأمر نف�سه في قوله تعالى :  }  ٺ  ٿ   ٿ          ٿ  ٿ  ٹ    ٹ        ٹ{      )))   فجاء   
بكلمة ) قعيد( مفردة ، بينما هو يتحدث عن متلقيين ، فلم يقل : قعيدان 
ليكون الحديث عن مثنى مثنى مثله ، والحقيقة �أن لا �صواب �إ لاذلك ، ذلك 
لأن هناك جهتين يميناً و�شمالًا ، �إذن عندما يكون في كل منهما قعيد ، فمن 
هو  القر�آن  ذكره  ما  بينما   ، اثنين  لوجود  المثنى  �صيغة  ت�ستعمل  المنتظر �أن 

الإفراد )    ٹ( ، وقد قيل في تعليل ذلك ر�أيان .. لا نوافق عليهما : 
1ـ الأول : ما قاله الفراء نقلًا عن ابن عبا� س: �أنه يق�صد بقعيد القعود 

)الم�صدر( يريد قعوداً عن اليمين وعن ال�شمال))) .  
وعن   ، قعيد  اليمين  المعنى عن  يكون  : �أن  قتيبة  ابن  قاله  ما   : الثاني  2ـ 

1      �سورة الإ�سراء  ، الآية )23( . 
2      �سورة ق ، الآية )17( . 

3   الفراء ، معاني القر�آن ، )3/ 77( .     
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ال�شمال قعيد ، ثم حذف اكتفاء ب�أحد الا�سمين عن الثاني لأن المعنى مفهوم 
))) ، قال ال�شاعر : 

عندك را�ض والر�أي مختلفُ  	 	 نحن بما عندنا و�أنتَ بما	
قال المجا�شعي : والمعنى : نحن بما عندنا را�ضون ، و�أنت بما عندك را�ض 

، فحذف 
الر�أي عندنا : 

 لو قال : قعيدان ، لكان معنى ذلك �أن في كل ناحية اثنين يقعدان له ، لأنه 
حدد جهتين ، فلو قلت قعيدان : لأ�صبح في كل جهة قعيدان ، ويكون المجموع 

�أربعة ،  والن� صحدد المجموع باثنين ) ٿ(  . 
، ثم وزعهما على  المثني  القر�آن ذكر  ،  لأن  نثني   لهذا  فمن الخط�أ �أن 

الجهتين ف�أ�صبح في كل جهة قعيد واحد . 
في  المفرد  لأن  ٹ(  ٹ         ٹ     ٿ   )ٿ   يقول  �سوى �أن  ي�صح  فلا  لذلك 
الجهتين ي�ساوي اثنين هما )ٿ(. ولو ثنى لكان عندنا �أربعة .. فلا ي�صح 

�إ لاالمفرد .. الذي بتواجده  مفردًا في جهتين يحقق التثنية . 

{{{ 

1   ابن قتيبة ، ت�أويل م�شكل القر�آن ، 290  .     
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 )16(

كن فيكون  
 

 الم�ضارع بعد جواب الطلب : �إذا كان مرتباً فهو مجزوم ، غير مرتب فهو 
مرفوع .. تقول : تعلم ال�سباحة تغرق ) لا ت�ستقيم ( و لايمكن �أن تتحول �إلى 
�شرط ، فلا تن�ضبط بقولك : �إن تتعلم ال�سباحة تغرق ، فالفعل هنا مرفوع . 
لأنه غير مرتب .. �أما لو قلت : تعلم ال�سباحة تنج  فعند تحولها �إلى �شرط) 

�إن تتعلم ال�سباحة تنج (�ستجدها  مرتبة �سليمة ، فهي �إذن  مجزومة . 
تقول : �أهمل ال�سباحة تغرق .. هنا الجملة مرتبة �إذن مجزوم ، لكن لو 
ف�إن دخل   .. .. فالفعل مرفوعلا نعدام الترتيب  ال�سباحة تنجو  : �أهمل  قلت 

الفاء على جواب الطلب فهي تن�صب الفعل بفاء ال�سببية . 
قال : هذا ما كنت �أريده .. فما ر�أيك في قول ربك في �أمره الكوني كن :  

}ئە          ئو        {     )))     . الفعل جاء مرفوعاً برغم وجود الفاء .. 
قلت :  قبل �أن نتعر�ض للرد على ال�شبهة النحوية �سنرد على �شبهة �أخرى 
في الآية نف�سها ، وهي قولهم كيف يكون ال�شيء �شيئاً قبل وجوده ، حتى  ي�سميه 

الله �شيئاً : 
�إن قوله )   ې  ې(  يعني �أن المعدوم �شيء ، والحقيقة �أن المعدوم لي� س

1      النحل ، الآية )40( . 
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�شيئاً ، لكنه �شيء في علم الله ، فهو لي� سمعدوماً ، لكنه موجود في علم الله 
، معدوم بالن�سبة لنا ، ف�إذا �أراد الله �أن يظهر �شيئاً موجوداً في علمه ، لكنه 
غير موجود في واقعنا قال له كن .  فهو عندما يقول له )ئە ( يقول ل�شيء . 

وما الكينونة �إ لاليخرج من عالم الغيب �إلى عالم ال�شهادة . 
فكل �شيء موجود قبل وجوده ، لأنه موجود في عالم الغيب قبل وجوده في 
ف�إذا   ، للإن�سان موجودة عند الله  تكون عدماً  الأ�شياء  ،وكل  ال�شهادة  عالم 
ينقلها من  الذي  الكوني  الأمر  للإن�سان جاءها   �إيجادها  وجلَّ �أراد الله عزَّ 
عالم الغيب �إلى عالم ال�شهادة . فهي من البداية �شيء بالن�سبة لله ، لكنها لا 

تكون �شيء بالن�سبة للإن�سان �إ لابوجودها في عالم ال�شهادة .
  �إن لله عالمان : عالم الغيب ، وعالم ال�شهادة ،والب�شر لم يحيطوا علماً 
بعالم ال�شهادة الذي يعي�شون فيه ، �أما عالم الغيب فهو مجهول تماماً للب�شر 
، �إذن لا �شيء عدم في هذا الكون بالن�سبة لله ، فما هو عدم بالن�سبة لنا فهو 
يعي� شفي العالم الثاني) الغيب(. وقد جاء القر�آن الكريم �صريحاً في التعبير 
الغيب وال�شهادة  ، فقد جاءت عبارة عالم  العالمين  عن �أن الله عالم لهذين 

ع�شر مرات :  
	 • ثن ئى   ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئحثم) الأنعام ( .  

	 • ثن         ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ      ڤ  ڤ  ڦ  ڦ                 
ڦ  ڦ ثم) التوبة ( .  

	 • ثن         ې  ى        ى  ئا  ئا     ئە  ئە  ئو           ئو  ئۇثم) 
التوبة ( .  

	 • ثن         ژ  ڑ      ڑ  ک    ک  کثم) الرعد ( .  

	 • ثن         ڄ   ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ ثم) الم�ؤمنون ( 
  .
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	 • ثن         ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ      ڻ   ڻثم) ال�سجدة ( .  

	 • ثن         ۇ  ۇ   ۆ   ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ    ى          ثم) 
الزمر ( .  

ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ      ڻۀ  ۀ  ہ   ہہ   ہ  ھ   ثن           •  	
ھ  ھثم) الح�شر ( .  

	 • ثن         ئا   ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ             ئۈ  ئۈثم) 
الجمعة ( .  

	 • ثن         ى  ى    ئا  ئا     ئە       ئەثم) التغابن ( .  

وقد �سبق بكلمة الغيب لأنه الأقوى في الدلالة على علم الله ، فهو يعلم عالماً 
كاملًا لا يعرف عنه الب�شر �شيئاً . 

وقد يقول قائل مادام قال عالم الغيب ،وهو الأقوى في الدلالة على العلم 
فلم يكن بحاجة للقول )وال�شهادة( لأن ما يعلم الكثير يعلم القليل ، والحقيقة 
�أنه ذكرها احتراز اً: فقد يقول قائل �إن الله غيب لذلك لا يعلم �إ لاالغيب ، 
فجاء كلمة )وال�شهادة( لتثبت له العلم المطلق بما يجهولونه ويما يعرفونه .    

• ثن         ې   ې  ې  ى      ى  ئا  ئا   ئە  ئە          ئو  ئو        ثم) النحل ( .  

  لليقين ، ف�إرادته متحققة .    ى:  :	
  �شرط التحقق : �إرادة الله التحقق .     ى:  :	

الم�ضارع  لأن  وذلك   ، بالطلب  م�سبوقة  برغم �أنها  �سببية  لي�ست  الفاء     ئو:    	
ين�صب بفاء ال�سببية �إذا ترتب على الطلب الذي ي�سبقه  . 

لكن الكينونة لن تحدث مترتبة على الفعل ) ئە( ، فهي �ستحدث متواكبة  	
معه ، فلا زمن �ألبتة بين فعل الأمر والم�ضارع ، فهو يحدث معا�صراً لفعل 
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 ، الأمر ولي� سمترتباً عليه ، فلا تنتهي نون )ئە( حتى يتج�سد ال�شيء 
فلهذا لم ين�صب الفعل ، لأن الن�صب يعني حدوثه بعده ، وهنا لا يحدث 
الفعل بعده ، بل معه ، ومن هنا رفع للدلالة على �أنه لم يتخر عن الأمر . 

) عند التزامن يجب الرفع( .  
وقد جاء الفعل )  ئە          ئو(في القر�آن ثماني مرات ، كلها جاء الفعل        ڦ:  :  	
ولي� س  ، قبله  الأمر  وبين  بينه  التزامن  على  للدلالة   ، بالرفع  ئو 

التعاقب . 

 }ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ        {     )))  ، }ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ    
ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ      ڦ {     )))  ، } ہ   ہ   ہ    ہ  ھ  ھ   ھھ  ے  
ے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ    ڭ      ڭ        {     )))  ، }ئا  ئە  ئە    ئوئو  ئۇ  ئۇ        {     )))  
، }ې   ې  ې  ى      ى  ئا  ئا   ئە  ئە          ئو   {     )))  ، }ۈ  ۈ            ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  
ۅۉ  ۉې   ې      ې  ې  ى  ى  ئا    ئا        ئە   {     )))  ، }ئا    ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  
ئۇ  ئۇ  ئۆ              ئۆ {     )))  ، }ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ          

ڇ{     )))  .
وهكذا نرى التقنين الذي يقدمه القر�آن لأبناء العربية ليعرفهم ب�أ�سرار 

لغتهم : 
�إن الم�ضارع بعد الطلب عند �سبقه بالفاء �سيكون �أحد �أمرين : 

الأول : تعاقب مثل قولنا : ذاكر فتنجح ، فالمذاكرة مترتبة على النجاح ، 
1      البقرة ، الآية )117( . 
2      �آل عمران ، الآية )47( . 
3       �آل عمران ، الآية )59( .
4      الأنعام  ، الآية )73( . 
5      النحل ، الآية )40( . 
6      مريم ، الآية )35( . 
7      ي� س، الآية )82( . 
8      غافر ، الآية )68( . 
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وهنا تكون الفاء نا�صبة . وجاء الم�ضارع  من�صوباً بعد طلب وفاء  في �سورة 
الفرقان: 

	 • ثن            گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ  ڱڱ   ڱ    
ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ     ثم) الفرقان(

معه  الملك  هذا  يكون  ذلك  وبعد   ، �سيحدث �أولًا  الملك  لأن �إنزال  وذلك 
نذيراً 

الثاني : تزامن �أي �أن يحدث فعل الأمر والم�ضارع بعده معًا لا يت�أخر �أحدهما 
عن الآخر ، فقبل �أن ينتهي نطق نون كن ، يتحقق وقوع يكون ، فالا�ستجابة 

متزامنة مع الطلب في الوقت نف�سه ، فهنا تكون الفاء رافعة . 
 .

{{{ 
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 )17(

 امرأة  
 

 ما تعريف المرأة ؟؟ ولماذا اتجه القرآن الكريم إلى استعمال كلمة المرأة 
وعدل عن الزوجة وهي على حالة الزوجية ؟ وقد يجرنا هذا للتفريق  بين 
المرأة والزوجة لنفهم  لماذا استخدم هنا  كلمة امرأة، ولم يستعمل كلمة الزوج 

؟ ثم أخيراً لماذا كتب تاء التأنيث مفتوحة لا مربوطة ؟؟ 

وأرى أن سبب تسمية المرأة بذلك وكذلك مقابلها: أن كل منهما خُلق 
، ولذلك قيل: المروءة كمال الرجولية، وهي أن لا تفعل في السر أمراً  كامًال
وأنت وأَنت تَسْتَحْيِي أَن تَفْعَلَه جَهْراً، وأن يستطيب كل منهما الآخر، ولهذا 
يقال  مَرُؤَ الطعامُ إذا لم  يثقل على المعدة، فكان طيبًا هنيئًا، وأرض مرئئة 
أي حسن هواءُها، وسمي المرئ بذلك لأنه به يكون استمراء الطعام.وقال 

يهودي لعلي بن أبي طالب: لقد لَقَدْ تَزَوَّجْتَ امْرأةًَ، يُريِد امْرأَةًَ كامِلةً. 

وقد تتعجب لإدخال همزة الوصل على امرأة، والميم في الأصل مفتوحة 
لا تحتاج همزة وصل، وأغلب ظني أنها أضيفت خشية ترك الهمزة، وهو 
كثير،  إذ لو تركت الهمزة لأصبحت كلمة أخرى وحدث اللبس، فسكنوا 
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الميم، وتوصلوا بهمزة الوصل، والدليل على احتياط العرب من ترك الهمزة 
هو أن الكلمة تعرب من مكانين))): الهمزة والراء التي قبلها تحرزاً من ترك 
الهمزة، ولذلك ستجد أن الكلمة في حالة الرفع: آخر حرفيها مرفوعان  ، 

وفي حالة النصب مفتوحان  ، وفي حالة الجر مكسوران  . 

المرأة هي المقابلة للزوج، فإن كان الزواج يدل على اثنين كل منهما زوج 
بينهما استواء. فالمرأة هي التي بلا زوج، أو بزوج كأنه لم يكن،   

 جاءت كل استعمالات المرأة في القرآن يربطها رابط واحد هو اللازوجية 
:  فإذا كانت قبل الزواج أو بعده فهي امرأة ، وكذلك إذا كانت العلاقة 
بينها وبين زوجها غير سوية كأنها وهي زوجة ليست زوجة ، أيضًا تسمي 
امرأة في إشارة إلى افتقادها لانسجام الزوجية . ولا يطلق عليها زوج إلا إذا 
كانت على انسجام تام لا تشوب الزوجية ما يعكرها، فتكون المرأة زوجاً، 

ورجلها أيضاً زوجاً. 

فإن لم تكن العلاقة سوية فهي امرأة سواء كانت وحدها بدون زوج )قبل 
بالطلاق( وكذلك هي  أو  الزوج  الزواج سواء بموت  انتهاء  الزواج، وبعد 
امرأة  إن كانت متزوجة، لكنها كأنها مع زواجها غير متزوجة فهي امرأة، 
وإن كان زوجها قد طلقها، أو مات عنها فهي امرأة، وإن لم تكن بكراً لم 

تتزوج بعد فهي امرأة. 

فهي امرأة إن كانت بدون زوج، أو بزواج يفتقد أحد عناصره الأساسية، 
وهذه العناصر الأساسية هي: )وحدة العقيدة الإيمانية، العفة وعدم اتخاذ 
أخدان، عدم النشوز من أحد الزوجين، الخصوبة والقدرة على الإنبات لأن 

1 انظر تهذيب اللغة، ج )15(، ص )206(  )ولسان العرب، ج )1(، ص )156( مادة )مرء( . 	
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هذا أحد أهداف الزواج(: فإن توافرت العناصر كلها فهو زوج، وهي زوج. 
وإن حدث لافتقاد عنصر من تلك العناصر فهي امرأة. 

ولعلك تقف على الدقة القرآنية في شأن المحلل فلم يقل لاشتراط رجوع 
( بل قال )فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّى تَنْكِحَ زَوْجاً  امرأته إليه: )تنكح رجًال
غَيْرهَُ ()))،  مشيراً باستعماله كلمة )زَوْجاً(  إلى وجوب الدخول بها لأن 
احتمال  ليحدث  أن يحدث جماع  الإنجاب، فلابد  باحتمال  إلا  لا زوجية 

الإنجاب. 

  فاختلاف الدين بين الزوجين يجعل الزوجة امرأة: وهذا رأيناه في امرأة 
لوط ، وامرأة نوح  ،  فكلتاهما كافرة، وقد فرق الله بينهما وبين بعليهما في 
الدنيا، فهلكت امرأة لوط مع قومها، وغرقت امرأة نوح مع قومها. وهما في 

الآخرة مفترقتان. 

والأمر نفسه مع التعاكس مع امرأة فرعون : فهي مؤمنة بخلاف بعلها 
الذى كفر وانتحل الألوهية،وقد استشهدت، بينما كان هو من المغرقين في 
اليم، ومصيرهما في الآخرة  هي في الجنة، وهو في جهنم. فلم يقل زوج 

في الأمثلة الثلاثة للتنافر الديني مما يعوق الزوجية. 

نفسها على  لقب زوجة، لأنها عرضت  العزيز  امرأة  تستحق  لم  كذلك 
غير زوجها، فلذلك قيل عنها امرأة العزيز )))، بل هي كذلك حتى قبل أن 
يعيش يوسف في بيتها، بدليل قول القرآن: )وَقَالَ الَّذِي اشْتَراَهُ مِنْ مِصْرَ 
مْرأََتِهِ( ))) فثمة سبب يعوق الزوجية بينهما خلاف الخيانة، وربما كان  ِال

1 سورة  البقرة، الآيتان )230(.  
2    �سورة يو�سف، الآيات )21(، )30(، )51(.   

3    �سورة يو�سف، الآية )21(.  
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لأن أحدهما كان عقيماً. 

وكذلك كانت سارة امرأة إبراهيم عليه السلام لأنها عقيم لا تنجب ليست 
مؤهلة لأن تحمل كلمة زوج، لافتقادها عنصراً من عناصر الزوجية وهي 
الإخصاب فقد ذكرت عن نفسها أنها عقيم ، لهذا لما جاءت الملائكة تبشرها 

بالولد وصفها بأنها امرأة . )فَأَقْبَلَتِ امْرأََتُهُ()))، ) واَمْرأََتُهُ قائِمَةٌ())) 

  وإذا كانت سارة لعقمها فقدت أحقية كلمة الزوج وأصبحت امرأة، فكذلك 
كانت امرأة زكريا فقد كانت عاقراً أي أشد من سارة في استجابتها للإنجاب، 
فجاء التعبير عنها بلفظ )وَكَانَتِ امْرأََتِي عَاقِراً ()))، وانظر لما استجاب 
الله لدعاء زكريا عليه السلام فيها، وأصبحت قابلة لأن تحمل بابنها يحيى،  
عدل القرآن عن لفظ  امرأة ، وقال  ) فَاسْتَجَبْنَا لَهُ وَوَهَبْنَا لَهُ يَحْيَى وأََصْلَحْنَا 

لَهُ زَوْجَهُ( ))). 

أما أم السيدة مريم العذراء، فقيل عنها امرأة عمران  وذلك لأن زوجها 
بابنته ، والدليل استخدام كلمة امرأة، وقيامها بما  مات عنها وهي حبلى 
يقوم به الرجل في شأن ابنه، فهي التي تنذر ما في بطنها محرراً لله، وهي 
التي تقوم بتسمية الوليد. وأطلق القرآن على امرأة أبي لهب، كلمة امرأته 
لافتقادها أحد عناصر انسجام الزوجية، ولما كانت غير عقيم ولا عاقر، 
وليست مخالفة له في الدين، ولم تكن وقتها أرملته، فلابد أنها على تنافر 

نفسي معه. 

1      �سورة  الذاريات، الآية ) 29(،       
2      �سورة  هود، الآية ) 71(،       

3      �سورة  مريم، الآية ) 5، 8( وانظر �سورة �آل عامر، الآية 40  ،       
4      �سورة  الأنبياء، الآية )90(،       
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اللتين عرض  البنتين  في  الزواج  قبل  البنت  تعبر عن  الكلمة  وجاءت 
امْرأََتَيْنِ  دُونِهِمُ  مِنْ  )وَوَجَدَ   : إحداهما  يتزوج  أن  موسى  على  مدين  شيخ 
تَذُودَانِ()))، وعلى امرأة وهبت نفسها للنبي مما يعني أنها لم تكن ذات 
زوج ، وإلا ما جاز أن تهب نفسها للزواج ، وأطلقت على ملكة سبأ )إِنِّي 
وَجَدْتُ امْرأَةًَ تَمْلِكُهُمْ( ))) وهي امرأة إن ماتت بدليل إطلاقها على المرأة 
لَةً أَوِ امْرأَةٌَ())) ، وكذلك عند الشهادة  التي يرثونها )وإَِنْ كَانَ رَجُلٌ يُورَثُ كََال

: )فَإِنْ لَمْ يَكُونا رَجُلَيْنِ فَرَجُلٌ واَمْرأََتانِ(  ))). 

    وهكذا لم تستحق امرأة العزيز كلمة زوج ، لافتقادها عنصر انسجام 
الزوجية . وبعد أن أجبنا لماذا استعمل كلمة امرأة مع المتزوجة ننتقل إلى 

النقطة الأخيرة لماذا فتح تاء امرأة، ولم يثبتها بالتاء المربوطة ؟ 

إنه لا يفتحها إلا عند الإضافة المفقدة للزوجة حق الزوجية، فتكون المرأة 
هنا كالمحتل الذي احتل مكانًا غير مكانه، وطردت الزوجة، وحلَّت محلها. 
مما يقتضى إظهار المحتل وبيان اختفاء من قام باحتلاله وهو الزوجة. 
الشيء،  استحضار  إلى  تشير  بأكمله  الكريم  القرآن  في  المفتوحة  والتاء 
وهنا هل تشير إلى استحضار المرأة ؟؟ وهل هي ليست امرأة ؟ نعم تشير 
إلى استحضار حالة ماضية أو مستقبلة للمرأة ليس مكانها الآن، ومن ثمَّ 
تشير إلى اختفاء الحالة الصحيحة للمرأة، أي أنه طغيان لحالة من حالات 
المرأة على حالة أخرى، وهذه الحالة ليس مكانها الآن، فهي وهي متزوجة 
ليست امرأة، هي امرأة إن لم تتزوج أو فقدت الزوج، لكنه هنا يطلق عليها 

1      �سورة  الق�ص�ص، الآية )23(،       
2  �سورة  النمل  )23(  

3   �سورة الن�ساء  )12(  
4    �سورة البقرة ، الآية )282( .
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وهي متزوجة لقب امرأة، مما يفيد طغيان درجة من درجاتها على الأخرى 
واختفاء الأخرى. فكان من الواجب إبراز هذا المحتل وأن هذا ليس مكانه 

)أو زمانه(. 

من  حالة  يستحضر  لكنه  حاضراً،  يستحضر  لا  وجل  عز  الله  فكأن 
حالاته مكانها ليس الآن، ليقرر طغيانها واحتلالها ما لا حق لها. 

والأمر هو نفسه لما نقول على العجوز شابًا.. فأنت هنا لن تقول أي 
إظهار وهو ظاهر، ولكن يجب أن تعرف أن الإظهار هنا لحالة له على 
أخرى. والمقصود إبراز هذا الطغيان. وبيان اختفاء الزوجية بانسجاماتها 
لبيان  المرأية  إظهار  التركيز على  فكان  والإنتاجية.  والعفافية،  العقائدية، 

اختفاء الزوجية.

{{{
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 )18(

 لام التفرغ   
 

�ستجدها   . لل�شيء  التفرغ  معنى  لأداء  معنوية  ،لا زمة  نحوياً  زائدة  �إنهالا م 
عندما تجد الفعل متعدياً بذاته ، فتف�صل بين الفعل و�ضمير المفعول به ، �أو تف�صل 

بين الا�سم و�ضمير الإ�ضافة �إليه . 

 : يكيد   )1( •  

 الكيد معالجة شيء بشدَّة، ويكيد بنفسه أي يعالجها لتخرج، والكيد أن 
يُخرجِ الزنّدُ النّار ببطءٍ وشدة )))، وهو  يتسم بالخفاء ويطلق على كل تدبير 

خفي يهدف لإلحاق الإذى بشخص لا يدري به، قال أبو تمام: 

 وَضَعيفَةٌ فَإِذا أَصابَت فُرصَةً       قَتَلَت كَذَلِكَ قُدرةَُ الضُعَفاءِ

والكيد كل احتيال يريد سوءًا في خفاء، وفي حديث عمرو بن العاص 
ما قولك في عُقُولٍ كادها خالقها ؟ وفي رواية تلك عقولٌ كادها بارئُِها أَي 
أَرادها بسوء، وسميت الحرب كيدًا لأن الإنسان يكيد بنفسه أي يجود بها.

 فعل الكيد متعدٍِ بذاته ، وقد جاء في القر�آن الكريم م�سندًا لياء المتكلم المفعولية  

1    ابن فارس، المقاييس، مادة )كيد(      
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}    ٹ       ،  (((} }    بم  بى      ،  (((} }    ٹ    �أكثر من مرة : يقول الله عز وجل :  
ٹ   {)))  ، و�ضعلا م التفرغ في  �سورة يو�سف في قوله تعالى : 

 
)يو�سف( . 

	 •   ثنٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ٺ ثم

ب�أنهم �إن عرفوها  ، ويعلل ذلك  ر�ؤياه على �أخوته  ابنه عن ق� ص الأب ينهي 
�سيكيدونه، لكنه لم يقل فيكيدوك كيداً ، بل قال )پ  پ  ڀڀ  ( : على الرغم 
من �أن الفعل يكيد متعدٍ بذاته ، لا يحتاج لحرف الجر اللام ،   وجاء في القر�آن 

}ئى  ئى     : ال�سلام  عليه  ل�سان �إبراهيم  على   ، بدونلا م  الكريم 
ئى{ ))) , فلم ي�ستعمل اللام ، فلم يقل لأكيدن لكم �أ�صنامكم ،

�أما  تعليل يعقوب عليه ال�سلام ، فقد �أف�سح لوجود اللام : )پ  پ  
ڀ( ولم يقل  :) فيكيدوك كيداً( فهي �صحيحة لغوياً لأن الفعل كما قلنا متعدٍ 
بذاته ، بل  زاد اللام وهي من الأحرف الوظيفية في القر�آن التي وجودها دون 
�سبب نحوي يفيد دلالة زائدة هي التفرغ، �أي يتفرغون للكيد لك. تفرغاً تاماً 
ك�أن تلك �أًبحت ر�سالتهم في الحياة للكيد لك. ف�أعطت اللام الزائدة نحويًا 
هنا معنى وظيفيًا لا يمكن الا�ستغناء عنه هو معنى التفرغ : ويكون المعنى :  يا 
بني ، لا تق�ص� صر�ؤياك على �إخوتك،  لأنك �إن فعلت ، تفرغوا في الكيد لك 
،�سيكون �شغلهم ال�شاغل الكيد لك ، وهذا المعنى لا يعطيه لك ) فيكيدوك( 
التي تفيد مجرد الكيد ، و لايفيد ديمومته وتفرغ فاعليه له ،  و�شتان بين �أن 
يكيد �أحد لك بين الحين والآخر ، وبين �أن يتخذ تدمير حياتك هدفاً كما نرى 
، فتكون حياتهم  الذين يتركون كل حياتهم من �أجل الانتقام   الموتورين  في 
كلها متمحورة في التخطيط للنيل من عدوهم ، و لاين�شغلون عن ذلك لحظة. 

وهكذا تقف على دلالةلا م التفرغ : 
1 سورة  المراسلات ، الآية ) 39( . 

2 سورة  الأعراف  ، الآية ) 195( .   

3 سورة  هود ، الآية ) 55( .   

4 سورة الأنبياء ، الآية )57( .   
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كيد غير متوا�صل ) محدود ( .  فيكيدوك : 	 	
كيد متوا�صل لا ي�صرفهم عنهم �صارف ، الكيد  فيكيدوا لك 	 	

لك شغلهم الشاغل، وهدفهم الذي لا يفترون عنه. 
وانظر إلى قوله تعالى : 

 
)الطارق( . 

	 •   ثنگ   گ  گ            ڳ     ثم

 أي يكيدون ما استطاعوا،يدبرون احتيالاتهم ضد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم، فيقلب الله كيدهم عليهم، فكل ضرر أرادوه به أصابهم، فكأنهم 

يسددون الضربة لأنفسهم. فكيدهم مردود عليهم في نحرهم. 

 ولم يضع  )لام التفرغ( لأن الحرب مع الله، فلا يمكنهم التفرغ لمحاربة 
الله، بل هم يحاربون الرسول ويظنون أنهم بذلك لا يحاربون الله.

 : ي�ستطيع    )2( •   
 الفعل ي�ستطيع متعدٍ بذاته ، فهو يقبل هاء المفعولية ، تقول : هذا العمل 

�أ�ستطيعه وقد جاء في القر�آن الكريم متعديًا بذاته في �أكثر من مو�ضع : 
•  }      ٺ  ٺ  ٿ   {))) •    }    ڄ  ڃ   ڃ   {)))  	
• }    ڭ  ڭ  ۇ  {)))   	 •}    ڭ  ڭ  ۇ   {)))  	

•}      ہ  ہ  ہ   {)))  • }    ۋ  ۋ   ۅ   {)))  	

1 سورة  يس ، الآية ) 75( .   
2 سورة  الأعراف ، الآيات ) 197 ( . 

3 سورة  يس ، الآية ) 50( .   

4 سورة  الفرقان ، الآية ) 19( .   

5 سورة  البقرة ، الآية ) 273( ، سورة الإسراء ، الآية )48( .   

6 سورة  النساء ، الآية ) 98(  .   
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ۀ   ڻ   ڻ   ڻ           {  • • }      ژ   ژ  ڑ   {)))  	
ۀ   {)))  

ۆ    ۇ    ۇ   ڭ       {   • •}    ڇ  ڇ    ڇ   ڇ   {)))	
  (((}

• }      ۈ  ۇٴ  ۋ   {)))  • }      پ  پ  پ  ڀ   {)))	
• }   ٿ  ٿ      ٹ     ٹ{)))  .  

لكن برغم كثرة الموا�ضع التي جاء الفعل )ي�ستطيع ( فيها متعديًا بذاته ، 
�إ� لاأنه هناك غير مو�ضع جاءتلا م التفرغ مع الفعل ي�ستطيع ليك�شف العجز 

برغم التفرغ للفعل .

�أما الا�ستعمال الأول الذي جاءت فيهلا م التفرغ مع الفعل ي�ستطيع :  	

 
)الكهف( . 

 •   ثن  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ثم

كما ترى ،  الفعل متعدٍ بذاته ، �إذ يمكن القول : ) فلن ت�ستطيع طلبه (، 
لكنه لم يقل ذلك ، بل زادلا م التفرغ ، �أي �ستعجز عن طلبه و�إن تفرغت لذلك 

طول حياتك. 

�إن القائل هو الم�ؤمن يقول ل�صاحب الجنة التي لن تكون له جنة �سواها ، 
فهي جنته الوحيدة ، نالها في الدنيا و�سكن �سواء الجحيم في الآخرة ، ولهذا 

1 سورة  الأنبياء ، الآية ) 40( .   

2 سورة  الفرقان ، الآية ) 9( ، سورة الإسراء ، الآية )48( .   

3 سورة  الكهف ، الآية ) 101( .   

4 سورة  الأنبياء ، الآية ) 43( .   
5 سورة  الكهف ، الآيات ) 67، 72، 75 ( . 

6 سورة  يس ، الآيات ) 67 ( . 
7 سورة  هود ، الآيات ) 20 ( . 
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ح �أن له جنتين ، �إ� لاأنه �أفردها لما قال : )ٱ  ٻ(  برغم �أن القر�آن �صرَّ
فدمج الجنتين وجعلهما واحدة لي�� سإ لاحرمانه �إ لامنها ، فلي� سله �إ لاتلك 

الجنة الدنيوية و�إن كانت اثنتين �أو ثلاث . 

ـ �إن كل خير في جنتك بم�شيئة الله ، �إن �شاء �ضاعفها ، و�إن �شاء خربها 
 ، عليك  لتدوم   ) : )   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   يقول  عليه �أن  يجب  فكان   ،
ثم يوا�صل الم�ؤمن كلامه: �إن كان عطاء الله لك يجعلك تتعالى عليَّ ،  يقول 
الزمخ�شري : )  �إن ترني �أفقر منك ف�أنا �أتوقع من �صنع الله �أن يقلب ما بى 
تِكَ وي�سلبك  اً مِنْ جَنَّ وما بك من الفقر والغنى، فيرزقنى لإيمانى جنة خَْري

لكفرك نعمته ويخرّب ب�ستانك())). 

فعبر عن الخير الذي ينتظره بقوله )ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ(  
. وعبر عن الفقر الذي �أورده �إليه الكفر بقوله :

•    ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ. 

•     ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ. 

وهذا اليقين من الم�ؤمن ، وح�سن ظنه في ربه ، قد تحقق تماماً . ف�أر�سل 
المال  ، وبذلك �ضاع عليها  ف�أ�صبحت خاوية على عرو�شها  الله عليها هلاكاً 
والمجهود الذي بذله في تعميرها ، ون�ضب ما�ؤها فلا ي�ستطيع معه �أن يبد�أ من 

جديد .

وكذلك   ، جهدك  بذلت �أق�صى  ولو  .. �أي  ت�ستطيع  بتاء  ا�ستعان  ولذلك 
ا�ستعان بلام التفرغ : �أي و�إن تفرغت لذلك . 

�أما الا�ستعمال الثاني الذي جاءت فيهلا م التفرغ مع الفعل ي�ستطيع :  	

1  الزمخشري ، الكشاف ،  ج2 ، ص 723 . 
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)الكهف( . 

 •   ثن  خم  سج  سح  سخ  سم  صح  صم  ضج  ضح  ثم

 ، النا� س ي�أجوج وم�أجوج عن  الذي يحجز  القرنين ردمه   بعد �أن �أتم ذو 
يعبر القر�آن عن عظمة الردم ، من خلال عجز ي�أجوج وم�أجوج عبوره ب�أي 

طريقة ، وهم كان �أمامهم �إحدي طريقتين : 

طريقة ر�أ�سية �أقل �صعوبة : من خلال الت�سلق من فوقه . 

طريقة �أفقية �أ�شد �صعوبة : من خلال ثقب الردم والنفاذ من خلاله . 

وقد ف�شلوا في الأمرين معاً ، فلا ا�ستطاعوا �أن يفعلوا العمل ال�سهل بالت�سلق  
من فوقه ، وبالطبع لم ي�ستطيعوا �أن يفعلوا ال�صعوبة بالنفاذ من  خلاله ، لأنه 

جعله ملتحماً بالجبل ك�أنه قطعة من الجبل  .

ولذلك �ستجد القر�آن ي�ستخدم تاء المعاناة في ال�صعب ، �أي برغم معاناتهم 
هم  فلا   ، والأ�صعب  الأ�سهل  العملين  وم�أجوج في  ي�أجوج  ف�شل �أهل  لقد  في  
تمكنوا من العمل ال�سهل وهو الارتقاء من فوقه ، و لاهم قدروا على العمل 

ال�صعب وهو : النفاذ من خلاله .

   وهذا هو الفارق بين التعبيرين  : 

العمل  هذا  ليك�شف �أن  المعاناة  تاء  : حذف  يظهروه  ا�سطاعوا �أن  • وما 
عن  يتحدث   لا  ليبين �أنه التطبيقي  المن�سبك  الم�صدر  وا�ستعمل   . الأ�سهل 
مفهوم الت�سلق ، ولكن يتحدث عن تطبيقه وما �صدقاته ، مما يفيد �أن هناك 

محاولات كثيرة منهم لت�سلقه  لأن هذا كما قلنا هو العمل الأ�سهل . 

هذا �أ�صعب  ليك�شف �أن   ، المعاناة  تاء  : �أثبت  نقباً 	 له  ا�ستطاعوا  • وما 
 . الأ�صعب  في  ينجحوا  فلن   ، الأ�سهل  في  ف�شلوا  قد  كانوا  و�إن  الأمرين 
وا�ستعمل الم�صدر ال�صريح )نقبا( فلم يقل ) �أن ينقبوه ( للدلالة على �أنهم 
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 ، �سواء  وعدمها  وك�أن محاولاتهم  ذلك  لهم  يتحقق  فلم  النقب  حاولوا  و�إن 
 َّربعنها بالم�صدر ال�صريح الذي يفيد المفهوم لا  ، لهذا ع �أو ك�أنهم لم تكن 

التطبيق 

وفي ر�أينا �أن القر�آن �أ�شار �إلى �أنهم �إن كانوا قد ف�شلوا في الما�ضي ، �إ� لاأنه 
�صرح ب�أنهم �سينجحون في الم�ستقبل كما قال ذو القرنين : 

•  }      پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ   {))) 

بالطريقة  تكون �إ لا لن  خرجوا  وقتما  خروجهم  طريقة  ن�ؤكد �أن  ولذلك 
الأ�سهل وهي �أن يظهروا الردم . �أما وقتها وبعدها �أي قبل الموعد ) وعد ربي 

( ف�ستكون كل محاولاتهم فا�شلة . 

 ( ال�سهلة  بالطريقة  كانت  �سواء  محاولاتهم  ف�شل  عن  القر�آن   َّرب ع وقد 
المعاناة (  تاء  المثبت فيها  ال�صعبة )  المعاناة ( �أو الطريقة  تاء  الخالية من 
بالطريقة  �سواء  القرنين  ذو  الذي �أقامه  الردم  اجتياز  قد عجزوا عن  فهم 

ال�سهلة �أو بال�صعبة ، لكن في الوقت المحدد لا طريقة لهم �إ لابال�سهلة . 

لكنه كان يمكن �أن يعبر عن عجزهم عن نقبه بدون زيادة اللام ، فيقول : 
وما ا�ستطاعوا نقبه ؛ لأن الفعل متعدٍ بذاته  فهو يقبل هاء المفعولية ، تقول : 
هذا العمل �أ�ستطيعه ، �أي يمكن �أن نقول ) وما ا�ستطاعوا نقبه ( دون حاجة �إلى 
اللام وقد جاء كثيراً في القر�آن بدون اللام منها كما ر�أينا في �أول المبحث مثل  : 

}ٿ  ٿ      ٹ     ٹ{ ))) , }  ژ   ژ  ڑ{ ))), }  ٺ  ٺ  

1 سورة  الكهف ، الآيات ) 98 ( . 

2 سورة هود  ، الآية )20( .   

3 سورة الأنبياء  ، الآية )40( .   
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ٿ{ ))) ، )  ۈ  ۇٴ  ۋ  ())) ،  فلماذا زاد اللام ؟ 

كما قلنا اللام الزائدة ت�ضفي على المعنى معنى زائداً هو التفرغ ، �أي �أن 
غ له ، حتى كان هذا العمل هو �شغله ال�شاغل الذي لا ي�شغله عنه  �صانعه تفرَّ

�شاغل . 

و�إن كانوا فرقنا �آنفًا بين الا�ستعمالين من حيث التاء ، فقلنا �إن وجودها 
�إ�شارة �إلى ال�صعب الم�ستع�صي الذي لن يتحقق الخروج من خلاله ، وعدمها 
�إ�شارة �إلى �أ�سهل الطريقين ، والطريق المتاح عند الخروج ، فلعلنا نحتاج �إلى 

التفرقة بينلا م التفرغ وجودا وعدمًا : بمعنى �أن قوله تعالى : ) سم  صح  
صم  ضج (  التي في نظرنا تفيد �أن ي�أجوج وم�أجوج تفرغوا تماماً لنقب الردم ، 
ومع هذا التفرغ الكامل عجزوا �أن يفعلوه . والآتي هو الفرق بين الا�ستعمالين 

عند حذف اللام وعند �إثباتها ؟

 ًال  •       ما  ا�ستطاعوا نقبه : عجزوا عن نقبه ، وربما لم يحاولوا ، وربما حاولوا قلي
لربما  ومحاولات �أكثر  وقتًا �أكثر  لو �أعطوه  ربما  يفيد �أنهم  مما 

نجحوا . 

وكلما ف�شلوا في  نقبه،  ال�شاغل هو محاولة  �شغلهم  �أي كان   : ا�ستطاعوا له نقباً   وما       •  
محاولة اتجهوا لأخرى. لكنهم عجزوا برغم تفرغهم الكامل لذلك . 

�أما الا�ستعمال الثالث الذي جاءت فيهلا م التفرغ مع الفعل ي�ستطيع : 

)الأعراف( . 
 •   ثن  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ثم

تلك  عن  يقول  وهو  عبدوزها �إ�شراكًا  التي  الآلهة  عن  يتحدث  العزة  رب 
1 سورة الأعراف  ، الآية )197( .   

2 سورة  يس ، الآية )67(  وكذلك في قوله تعالى في سورة آل عمران :  )    ۓ  ڭ  ڭ  ڭ(  .  
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الآلهة المزعومة في الآية ال�سابقة : 

)الأعراف( . 
•   ثن  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ثم

 فالله عزَّ وجلَّ يتحدث عما �أ�شركوهم في عبادته ب�أنهم لا يخلقون �شيئًا ، 
وما هم �إ لامخلوقات مثلهم . 

و�أبجدية الخلق �أن يختلف عن مخلوقه ، فكل �صفات الله عزَّ وجلَّ تتمحور 
في الاختلاف البين عن مخلوقاته : وانظر : 

* الواحد : �أي لي� سله ثاني ، وكل مخلوقاته لها ثاني . 

* الأحد :� لا أجزاء له ، وكل مخلوقاته لها �أجزاء . 

* الحي  : الذي لا يموت  ، وكل مخلوقاته تموت . 

 * القيوم  : لا ت�أخذه �سنة و لانوم  ، وكل مخلوقاته تنام . 

* ال�صمد  :لم يلد ولم يولد  ، وكل مخلوقاته ذرء تلد وتولد  . 

* القادر  :طلاقة القدرة ، يقدر على ال�شيء وعك�سه ، يميت ويحيى من 
يميته ، وكل مخلوقاته قدرتها محدودة . 

للفناء  عر�ضة  وكل مخلوقاته   ، والتغير  الفناء  من  �سلم  :�أي  ال�سلام    *
والتغير. 

* الغني  :غني في ذاته  ، وكل مخلوقاته تفتقر �إلى غيرها . 

فكان من الغريب �أن يكون �أولى �صفات ال�شيء الذي اتخذوه �إلها �أن يكونوا 
م�شاركًا لهم في ال�صفة ، فهو مخلوق مثلهم ، ويعجز �أن يخلق �شيئًا ، فكيف 

�ساغ لهم �أن يعبدوهم ؟ 
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ولهذا و�صف الله عز وجل عجز تلك الآلهة )ہ  ہ  ہ  ھ( لأنهم 
قدرة  الذين عبدوهم �أكثر  النا� س ، �أي �أن  ن�صر �أنف�سهم   لا ًالصيمكنهم  �أ�
منهم . وقد �ضعلا م التفرغ في قوله )ہ  ہ  ہ  ھ( فلم يقل : و لا
ي�ستطيعم ن�صرهم ، وبذلك نرى �أنه و�ضع تاء المعاناة �أي يعجزون و�إن بذلوا 
كل جهدهم ، وو�ضعلا م التفرغ للدلالة على �أنهم عاجزون و�إن تفرغوا لفعل 
ذلك . وهذا العجز تام لا ي�شوبه �شائبة ، فلي� سفيه �أي ن�سبة من معكو�سه �أي 

القدرة . 

الآتية في  المغايرة  ولعل   ، لذلك  تفرغهم  مع  ن�صرهم  فهم عاجزون عن 
الا�ستعمال الواحد بين �إثبات اللام وعدم ا�ستعمالها يك�شف وظيفة التفرغ في 

هذه اللام : 
 • ثن        ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ےثم) الأعراف( .   

• ثن     ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹثم) الأعراف( 
   .

    ] الأعراف[ ئى{           ٿ }     ٺ  ٺ� مغايرة 

   ]الأعراف[ ے{ھ  ہ} ہ  ہ            �

ال�صورة الأولـ �ـى :       }      ٺ  ٺ  ٿ  {))):  الر�سول �صلى الله عليه و�سلم  
بج  بح       {: للكافرين  ذلك  يقول  ب�أن  له  وجل  عز  الله  فقبلها �أمر   ، القائل  هو 
پ   پ   پپ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   تج  تح    بي   بى        بم   بخ  
ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ    ڀ  

1 سورة  الأعراف : }ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  

ٹ{.    
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ٿ     {)))   لا يتحدث هنا عن عدم ا�ستحقاقها العبادة ، لي�ضعلا م التفرغ 
، ترجون  ينفي ذلك  ب�أن  ، فيكتفي  الن�صر منها  الكافرين  ارجاء  يراعي  لكنه   ،

ن�صرهم ، لن يحدث . 

  ال�صورة الثانيـ �ـة : }    ہ  ہ  ہ  ھ   {)))  :  الله عز وجل هو المتكلم ، 
فيك�شف عجز الآلهة في ن�صر الكافرين و�إن تفرغوا لذلك ، فذكر درجة عجزهم 
لأنهم في مواجهته هو نف�سه ، وهو المتكلم ، وهكذا نرى �أن �سر المغايرة اختلاف 
المتحدث ، ف�إن كان الله فيجب �أن نظهر درجة العجز و�أنهم عاجزون و�إن تفرغوا 
لذلك ، و�إن تجمعوا لذلك ، حتى لا يقال : ربما لم ين�صروهم لأنهم كانوا من�شغلين 
بغيرهم . وبذلك ك�شف عن عدم ا�ستحقاقها للعبادة ، فزاد اللام : عاجزون و�إن 

تفرغوا فكيف تعبدونهم ؟ 
 والخلا�صة : 

}  ے  ے  ۓ  ۓ{)))  �أي  لن ت�ستطيع طلب الماء و�إن تفرغت لذلك . 

 }سم  صح  صم  ضج{)))  �أي �أن ي�أجوج وم�أجوج ف�شلت نقب الردم الذي �صنعه 
ذو القرنين برغم تفرغهم لذلك .

 }    ہ  ہ  ہ  ھ   {)))  :  �أي يعجزون عن ن�صرهم و�إن تفرغوا لذلك. 

ۈ  ۇٴ

الآية تقدم  حالة الكفار وهم يتلقون القر�آن ، فلا يمكن �أن ي�ستعمل لفظ    *
)�سمعوه( لأن �سمعوه تعني �أنه و�صل �إليهم دون ا�ستعداد منهم، فمن ثم لا 

1 سورة  الأعراف :  

2 سورة  الأعراف : }  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے{.    
3 سورة  الكهف ، الآيات ) 97 ( . 
4 سورة  الكهف ، الآيات ) 97 ( . 

5 سورة  الأعراف : }  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے{.    
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يمكن �أن ي�صف حالتهم عند الا�ستماع �إليهم ، فهم  يلعبون عند النطق به ، 
وهذا اللعب خا� صبه ، فلابد �أن يكون الا�ستماع متعمداً منهم حتى يمكنهم 
�أن يقابلوه بما يريدون .فهناك فرق بين ال�سمع العفوي الذى تفاجئ ب�أنك 
فال�سمع    . ت�سمع  فيه �أن  تريد  الذى  العمدي  الا�ستماع  وبين   ، �سمعت  قد 
العفوي كما في قوله تعالى في �سورة يو�سف }    ٱ  ٻ  ٻ    {.   لأن الكلام 
و�صل �إلى م�سامعها دون تعمد منها . وال�سمع العمدي كموقف الكفار وهم 

يتلقون القر�آن . 
*  وتلاحظ �أنه لم ي�ضعلا م التفرغ  فلم يقل :   }  ۈ  ۇٴ{ ))) ، }  ٻ  
ٻ  ٻ{ )))  ، فاللام تعني �أن يتفرغوا للا�ستماع للقر�آن ، و�أن يتفرغ النبي 
للا�ستماع لما  يوحي �إليه ، لكن حذف اللام في �سورة الأنبياء}    ٺ  ٺ{ 
))) دلالة �أن الكفار لا يتفرغون للا�ستماع له ، و�إنهم من�شغلون عنه . بل كانوا 

ھ  ے  ے           ۓ  ۓ   يتناهون عن الإن�صات والتفرع للا�ستماع له : }    
ڭ  ڭ{ )))  فا�ستعمل اللام للحث على المداومة عن الان�صراف عنه . 

 : نقول  لأننا ممكن �أن  بذاته  متعدياً  يرهب   ـ  رهب  فالفعل   �إذن   : قال 
يرهبونه؟؟ 

قلت : بلى .. القر�آن ا�ستخدم متعدياً في قوله تعالى : }    چ{))) ،  }     
ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې{)))  . 

 فلماذا زاد اللام في قوله :  �أن الآخرين لهم قبل متعددة فيقول :  }   ڭ  
1 سورة الأعراف   ، الآية )204(، �سورة الحج ، الآية )73(  .  

2 سورة طه   ، الآية )13( .  
3 سورة الأنبياء ، الآية )2(.  
4 سورة ف�صلت ، الآية )26( .  

5      �سورة  البقرة   ، الآية  ) 40( ، النحل ، الآية )51( . 
6      �سورة  الأنفال   ، الآية  ) 60(   . 
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ۇ  ۇ  ۆ   {)))  .  

، �أي  التفرغ  له  لت�ضمن  المتعدي  الفعل  على  تدخل  زائدة  تلكلا م   : قلت 
الذين هم الآن ، لا يرهبون �إ لاربهم ، وتلك الراهبة ممتدة . 

 وهذه اللام مطردة .. كما �سنرى .. انظر �إلى قوله تعالى :  }  سم  صح  
صم  ضج    {)))   .  الفعل ا�ستطاع متعدٍ بذاته ، فهو يقبل هاء المفعولية ، فتقول 
:  هذا العمل �أ�ستطيعه ، لكننا نجده يزيد اللام ،  فلم يقل ) وما ا�ستطاعوا 
نقبه ( ، بل قال : وما ا�ستطاعوا )له ( نقباً ، فتلكلا م التفرغ التي ت�ضفى 
دلالة �إ�ضافية على الحدث هي �أن  �صانعه تفرغ له ، ولم يكتف بالعمل فح�سب 

، بل كان هذا العمل هو �شغله ال�شاغل . وانظر الفرق : 

•     فما  ا�ستطاعوا نقبه   :   �أى حاولوا مرة �أو �أكثر وف�شلوا وانتهى الأمر . 
، وكلما ف�شلوا في  ال�شاغل هو محاولة نقبه  : �أي كان �شغلهم  •}    سم  صح  صم  ضج{   	

محاولة اتجهوا لأخرى . 

فيجب �أن تعرف �أن اللام �إذا زيدت �إلى فعل متعدٍ لا يحتاج له ، �أ�ضفت 
عليه �صفة التفرغ : ترى ذلك في قوله تعالى : 

 }ٱ     ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  { . فلم يقل مكناه ، ليجعل التمكن فارغاً من الغريم . 
و�سوف تجد فارقاً بين مكناهم في الأر�ض .. وبين مكنا له في الأر�ض : فالأولى 
ت�صفو له الأر�ض لكن بعد تغلبه على الغريم ، �أما الثانية فهو من القوة بحيث 

يتوارى منه الغريم ، فلا يقف في وجهه �أحد .  

وتكرر ذلك في �سورة يو�سف :}   پ  پ  ڀ   {))) . لم يقل ) فيكيدوك 
1      �سورة  الأعراف   ، الآية  ) 154( . 
2 سورة  الكهف ، الآية )97(  . 

3 سورة  يوسف ، الآية )5(  . 
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( لأن هذا يعني �أن الكيد �سيكون محدوداً ، محاولة �أو محاولتان وفقط ، �أما 
قوله )فيكيدوا لك( يعنى �أن الكيد �سيكون �شغلهم ال�شاغل لا ي�صرفهم عنه 

�صارف .

لأن  ، ذلك  : �إنه عدوكم  يقل  فلم  ئۈ      ئۈ  ئې   ئې{)))   {  : نف�سه  والأمر   
ال�شياطين لا يتخذون بني �آدم عدواً فح�سب ، بل لا هم لهم �سوى تفعيل تلك 

العداوة . هم متفرغون لنا . 

وانظر �إلى قوله تعالى : }    ٹ  ٹ{)))  فلي� سخفياً �أن الفعل ) نقد� (س
متعدٍ بذاته ، نقول : نقد�سك ، ومع ذلك جئ به هنا متعدياً بلام التفرغ فلم 
يقل نقد�سك ، بل قال  : }ٹ  ٹ{      ذلك �أنه لو قال نقد�سك لكان فيها 
ما في الفعل من انقطاع ، وزيادة اللام �أ�ضفت تفرغ الفاعل للفعل ، فالفعل 
نقد� سلك :  يو�ضح �أن تقدي� سالملائكة لله هو ديدنهم ، فلا عمل لهم �سواه. 

�أر�أيت كيف �أن القر�آن يك�شف قدرات هذه اللغة العظيمة ؟ ف�إذا كان الفعل 
كان  بذاته �أما �إذا  يتعدى  الفعل  تُرك   ، كثيراً  كان  لو  حتى  وينقطع  يحدث 
الفاعل مجبولًا على الفعل بحيث يكون الفعل �سجيةً فيه ، ا�ستخدم اللام ولم 
يجعل الفعل يتعدى مبا�شرة للإ�شارة �إلى دوام  الفعل  و�سرمديته في الفاعل 
، وهنا الملائكة يقد�سون ربهم  ب�صورة �سرمدية ، فالتقدي� س�سجية وطبيعة 
النا� س التقدي� سمن  ولو جاء  ٹ  ٹ{.     {  : فقالوا  اللام  لذلك �أ�ضاف 

لقالوا )نقد�سك( ؛ لأن تقدي� سالنا� سمنقطع . 

وحتى تكتمل فكرةلا م التفرغ يمكنك الوقوف على مثالين لفعل واحد هو 
الت�سبيح مرة بالتعدية المبا�شرة )ئى( ، و�أخرى بزيادة اللام )تج  تح( 

1 سورة  البقرة  ، الآية )168(  . 
2 سورة  البقرة ، الآية )30(  . 
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ينقطع  لن  و�أخاه  لأنه   ، مو�سى  ل�سان  على  ئى(   ( :قال  •}    ئى    ئى   ی{)))  	
للت�سبيح  ،  فهو نعم �سي�سبح الله كثيراً ، لكنه لن يتفرغ لهذا 

الت�سبيح تفرغاً كلياً. لهذا لم ي�ضف اللام . 

•}    تج  تح    تخ  تم    تى{)))  : فبيوت الله لا ينقطع فيها الت�سبيح لله . فمكانياً .. 
 لاعمل لمن يدخلها �إ لات�سبيحه ، وزمانياً .. لا تخلو لحظة من 
قبل  فالآذان وحده   ، ت�سبيح الله  اليومية من  الزمن  لحظات 
�أن ينتهي ، يكون ثمة مكان �آخر قد �أخذ في الآذانلا ختلاف 

خطوط الطول . وهكذا فالت�سبيح �سرمدي . 

  فالقر�آن ي�ستخدم  الفعل �سبّح متعدياً بذاته بدون اللام ، �إذا كان �صادرًا 
ممن لا يتفرغون للفعل �أو لي� سبا�ستطاعتهم التفرغ له ،   و ي�ستخدمه باللام 
�إذا �صدر من الملائكة �أو الكائنات  المجبولة على الت�سبيح لأن الت�سبيح �سجية 

فيها فهي متفرغة له . 
  

{{{

1 سورة  طه ، الآية )33(  . 
2 سورة  النور ، الآية )36(  . 
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 )19(

اعتد  ـ أعد  
 

 العد �إن لم يكن �إح�صاءً فهو من الإعداد الذي هو تهيئة ال�شيء . ومنه 
ة. ما أُعِدَّ لحوادث الدهر كالمال والسلاح ، ومنه قوله تعالى : }         ہ  ھ   العُدَّ
ھ   ھ  ھ  ے{))) ، ويقال : أخذ للأمر عدته ،  يقال أعددت الشيء 
ه إعداداً. وقيل لمجتمع الماء : العِدّ لأن  الماء الذي لا ينقطع كأنَّه الشيء الذي  أعِدُّ
 ُ لَّى اَّهلل ، �صَ بِيِّ َّ قَدِمَ عَلَى النَّ َازِِين الٍ اْمل دِيثِ:�أنَ �أَبي�ض بْنَ حَمَّ َ  ِيفاْحل أُعِدَّ دائمًا ، وَ
 َّىلقَالَ رَجُلٌ: يَا  ا وَ �أْرِبَ ف�أقَطعه �إِياه، فَلَمَّ َ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، فا�سْتَقْطَعَهُ الِملْحَ الَّذِيِمب 
؛ قَالَ: فرَجَعه مِنْهُ .  ، �أَتدري مَا �أَقطعته؟ �إِنما �أقَطعت لَهُ الماءَ العِدَّ ِ رَ�سُولَ اَّهلل
 َاانْقِطَاعَ  ةٌ ل ائِمُ الَّذِي لَهُ مَادَّ َاءُ العِدُّ الدَّ وذكر �صاحب الل�سان عن الأ�صمعي : اْمل

ِ وَمَاءِ الْبِئْر))) . لَهَا مِثْلَ مَاءِ الْعَْني

*  وقد تقول فما الفرق بين )�أعد، �أعتد( ؟  كلتا الكلمتين بمعنى هي�أ و�أح�ضر  
كَ�أً( ب�أنه من العتاد  ، ولي� سكما قال الزجاج في تف�سير ) وَ�أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّ
ثِر  ))) و�إن هو �إ لامعكو� سالإدغام ، فكما يتم �إدغام التاء في الدال مثل : مُدَّ
كذلك �أ�صل   . و�أدغمت   ًا دال الافتعال  تاء  فقلبت     ( ِرث    مُدْتَ  ( و�أ�صلها   ،

1 سورة  التوبة ، الآية )46(  .

2 انظر  ابن فار� س، مقايي� ساللغة ، مادة )عد(وابن منظور ، ل�سان العرب ، مادة )عد ( . 
3 معاني القرآن وإعرابه للزجاج )3/ 105(.
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)�أَعْتَدَتْ( �أَعدَدَتْ فقلبت الدال تاءً لمنع الإدغام . �أي كما يقلب التاء �إلى 
دال طلبًا للإدغام ، يمكن فعل العك� سفرارًا من الإدغام ، وقد تقول فما 
الغاية من الفرار من الإدغام ؟؟ والإجابة لإداء ملمح دلالي هو �إن الإعداد 
لم يتم ب�أمر الله �أو ال�سيد فح�سب ، بل �أ�شرف بنف�سه على الإعداد ، ويكون 
الفارق بين �أعدَّ ، و�أعتد �أن الأول ب�أمره ، والثاني ب�أمره وب�إ�شرافه بنف�سه 
على الإعداد ، وهكذا نرى �أن الله لم ي�ستعمل في القر�آن �أبدًا : �أعددنا ، لأن 
نا المتكلمين تقت�ضي �إ�شرافه بنف�سه على الأمر ، بينما لم ت�أتِ )�أعتد( �إ لا
م�صحوبة بنا المتكلمين التي ترجع �إلى الله عزَّ وجلَّ ،  �أي �أن �أعد �إذا كان 
الله قد �أمر بالإعداد ، و�أعتد : �إذا كان الله �أ�شرف بنف�سه على هذا الإعداد 
. ولهذا وجدنا في �سورة يو�سف امر�أة العزيز لم ت�أمر خدمها ب�إعداد المتك�أ 
، لكنها �أ�شرفت بنف�سها على تجهيزه ليخرج كما تريد ليتحقق  مجل� سكل 

منهن كما �أرادت  . 

*  وقد تقول لكن �إ�سناد الفعل �إلى نا الفاعلين يفك المثلين �إجبارًا لأنه يبني 
المثيل الثاني المتحرك على ال�سكن  ، وتنتقل فتحته �إلى ال�ساكن قبله ، فلم 
يكن هناك حاجة �إلى �إبدال الدال �إلى تاء لإتمام الفك ؟ و�أقول لك وماذا 
لو �أ�سندت الكلمة �إلى تاء الت�أنيث كما حدث عند �إ�سنادهالا مر�أة العزيز 
ثابتًا  لغويًا  قانونًا  يتبع  القر�آن  لأن  وهنا   ، المثلين  تفك  لن  الت�أنيث  تاء   ،
لذلك فك المثلين بطريقة ثابتة تتم �سواء كان ال�ضمير متحركًا �أو كان تاء 
لت�ضفي  تاء  الدال �إلى  بتغيير  الفك في الحالين  ليوجب  ال�ساكنة  الت�أنيث 
ال�سيد  الاهتمام حتى �أن  الق�صوى في  الدرجة  بلغ �إلى  الإعداد  ملمح �أن 

يقف على �إتمامه بنف�سه . 

*  وقد وردت )�أعتد( بفك الإدغام وتحويل الدال �إلى تاء ثلاث ع�شرة مرة 
على ل�سان رب العزة )�أعتدنا( لتعرف �أن الإعداد ب�إ�شرافه بنف�سه ، ومرة 
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واحدة للتعبير عن قيام امر�أة العزيز بالإ�شراف بنف�سها على �إعداد المتك�أ 
لتقابل مكرهن بمكر �أ�شد ، وليتم ذلك كما �أرادت ، لم تترك للخدم تجهيز 

المكان ، بل وقفت بنف�سها ت�شرف على ذلك . 

*  وانظر �إلى المغايرات الآتية : 
)�أ( مع العذاب الأليم : 

•  }       ڑ  ڑ  ک  ک{))) ، }       ٹ  ڤ  ڤ  ڤ{))) : لم يذكر ضمير المتكلم 
الخاصة باسم الجلالة ، لذلك استعمل أعد .  والأمر نفسه مع العذاب الشديد 

والعظيم : }         ں  ڻ     ڻ  ڻ{))) ، }ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںں{))).

       { ڎ{)))،  ڎ   ڌ   ڌ          {  ، ہ{)))  ہ   ہ   ۀ            {   •
ئا  ئا  ئە  ئە  ئو{)))  : كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد مع 

ذكر ضمير التكلم لرب العزة . 

)ب( مع العذاب المهين : 

•  }       ڑ  ک  ک  ک     ک  گ{))) ، }       ژ  ڑ  ڑ   ک{))) : لم يذكر 
ضمير المتكلم الخاصة باسم الجلالة ، لذلك استعمل أعد . 

•  }         ې  ى   ى  ئا{)1))    : كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد 
مع ذكر ضمير التكلم لرب العزة . 

1 سورة  الإنسان ، الآية )31(  .
2 سورة  الأحزاب ، الآية )8(  .

3 سورة  النساء ، الآية )93(  .
4 سورة  المجادلة ، الآية )15( ، سورة الطلاق ، الآية )10(  .
5 سورة  النساء ، الآية )18( ، سورة الإسراء ، الآية )10( .

6 سورة  الفرقان ، الآية )37(  .
7 سورة  النساء ، الآية )131(  .
8 سورة  النساء ، الآية )102(  .
9 سورة  الأحزاب ، الآية )57(  .

10 سورة  النساء ، الآية )37( ، سورة الإسراء ، الآية )151( .
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)ج( مع النار : 

       {، ڇ     ڇ  ڇ  ڇ{)))           {   ، ئې  ئې   ئې  ئى  ئى{)))         {   •
لذلك   ، الجلالة  باسم  الخاصة  المتكلم  ضمير  يذكر  لم   : ئى  ئي{))) 

استعمل أعد . 

•  }         ڇ     ڇ  ڇ  ڇ{)))   : كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد مع ذكر ضمير 
التكلم لرب العزة . 

)د( مع جهنم : 

•  }         ہ  ھ    ھ{)))  : لم يذكر ضمير المتكلم الخاصة باسم الجلالة ، لذلك 
استعمل أعد . 

}ڑ      ک  ک  ک  ک{)))  : كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد مع ذكر     •
ضمير التكلم لرب العزة . 

)هـ( مع ال�سعير : 

باسم  الخاصة  المتكلم  ضمير  يذكر  لم   : ڭ{)))    ڭ   ۓ   ۓ           {   •
الجلالة ، لذلك استعمل أعد . 

}ئى      ی  ی  ی  ی    ، }ک  گ  گ   گ{)))       •

1 سورة  آل عمران ، الآية )131(  .
2 سورة  الفتح ، الآية )13(  .
3 سورة  البقرة ، الآية )24(  .

4 سورة  الكهف ، الآية )52(  .
5 سورة  الفتح  ، الآية )6(  .

6 سورة  الكهف ، الآية )102(  .
7 سورة  الأحزاب ، الآية )64(  .

8 سورة  الكهف ، الآية )102(  .
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ئج{)))   ، }ئې  ئى       ئى  ئى  ی{))) : كما ترى عدل عن أعد 
إلى أعتد مع ذكر ضمير التكلم لرب العزة . 

 )و(  :  مع الأجر  : 

       { }       ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ{))) ،  }         ڀ  ڀ{))) ،    •
ٺ    ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ{))) }        ۉ  ې  ې  ې     ې  
پ   پ   پ      { ۅ{)))  ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ      { ى{)))،  ى   
المتكلم  ضمير  يذكر  لم  ڻڻ{))):  ڻ   ں   ں       ڱ      { پ{))) 

الخاصة باسم الجلالة ، لذلك استعمل أعد . 

•  }          ڀ  ڀ  ٺ  ٺ{)1))  : كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد مع ذكر 
ضمير التكلم لرب العزة . 

)ز( مع الأجر : 
•  }         ڀ  ڀ{)1)) ، }       ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ{)1)) ، }       
ٺ    ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ{)1)) }        ۉ  ې  ې  ې     ې  ى   

1 سورة  الإنسان ، الآية )4(  .
2 سورة  الكهف ، الآية )102(  .

3 سورة  آل عمران ، الآية )133(  .
4 سورة  التوبة ، الآية )89(  .

5 سورة  التوبة ، الآية )100(  .

6 سورة  الأحزاب ، الآية )29(  .

7 سورة  الأحزاب ، الآية )35(  .

8 سورة  الأحزاب ، الآية )44(  .
9 سورة  الحديد ، الآية )21(  .

10 سورة  الأحزاب ، الآية )31(  .
11 سورة  آل عمران ، الآية )133(  .

12 سورة  التوبة ، الآية )89(  .
13 سورة  التوبة ، الآية )100(  .
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پ{)))  پ   پ   پ      { ۅ{)))  ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ      { ى{)))، 
باسم  الخاصة  المتكلم  ضمير  يذكر  لم  ڻڻ{))):  ڻ   ں   ں       ڱ      {

الجلالة ، لذلك استعمل أعد . 

•  }          ڀ  ڀ  ٺ  ٺ{)))  : كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد مع ذكر 
ضمير التكلم لرب العزة . 

)و( مع الناس : 
•   }   ھ  ھ  ے{)))  : لم يذكر ضمير المتكلم الخاصة باسم الجلالة ، لذلك 

استعمل أعد . 

•  }          پ  پ  پ{))): كما ترى عدل عن أعد إلى أعتد مع وجود المشرف. 

{{{
 

 

1 سورة  الأحزاب ، الآية )29(  .

2 سورة  الأحزاب ، الآية )35(  .

3 سورة  الأحزاب ، الآية )44(  .
4 سورة  الحديد ، الآية )21(  .

5 سورة  الأحزاب ، الآية )31(  .
6 سورة  التوبة ، الآية )46(  .

7 سورة  يوسف ، الآية )31(  .
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 )20(

بئس ـ ساء  
 

  ما الفرق بين التعبير ) �ساء ال�شراب ( �أو ) بئ� سال�شراب ( ؟ قبل �أن 
نتعر�ض للتفريق بينهما نقف على �سر حذف المخ�صو� صبالذم في قوله : بئ� س
لي� سفرعاً من  يريد �أن يجعله  لأنه   ، بالذم  ، فحذف  المخ�صو� ص ال�شراب 
ال�شراب ، فهذا يعنى وجود �أنواع �أخرى من ال�شراب ، بل يريده هو ذاته جن� س

ال�شراب ، فلا �شراب �إ لاهو .   
لأنه  ؟ وذلك  ال�شراب (  يقل )�ساء  ال�شراب ( ولم  قال )بئ� س لماذا  �أما  
ا�ستقر به المقام في جهنم ، ولي�� سأمامه مجال للإقلاع عن هذا ال�شراب ، 
فهو �شراب حتمي لا يمكنه العدول عنه �إلى عك�سه . �أي �أن التعبير ب) بئ� ( س

عند حتمية الأمر وانفراده ، فلا يكون هناك اختيار غيره . 
  وال�سوء عك� سالح�سن ، �أي لا يذكر ال�سوء وكذلك الح�سن �إ لالأحد �ضدين 
، فقوله �ساءت م�صيرا �أي هناك الجنة التي ح�سنت م�صيًرا ، وكذلك قوله 
ف�ساء مطرالمنذرين �أو  وقوله   ، ومقامًا  م�ستقرا  و�ساءت   ، مرتفقا   �ساءت   :
لبيان �أن   : �سبيلا  ف�ساء  وقوله   ، المب�شرين  ح�سن  للإ�شارة �إلى  �صباحهم 
 ًال، وقوله ) �ساء ما يحكمون ، �أو يعملون ، ما يزرون( ،  الطهارة ح�سنت �سبي

دلالة على �أن هناك العك� سالح�سن  . 
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 *   وقد تقول فما الفرق بين : �ساء ، وبئ� س؟ �أما �ساء فيتم ا�ستعمالها �إذا 
، �أي يمكنه العدول  له �أن يقلع عن هذا الاختيار �إلى عك�سه  كان متاحًا  
عن ال�سوء �إلى الح�سن ، ف�إن انعدم الاختيار و�أ�صبح هذا الاختيار ال�سيء 
حتميًا لا يمكن العدول عنه فهنا ي�ستعمل بئ� سليكون ف�ضحًا له ب�أنه الأ�سوء 

في جن�سه . 

*   و�أقف عند �ستة  ا�شتراكات  جاء التعبير عنهما بالفعلين ) بئ�  س، �ساء ( 
:

)1( : القرين : 

مازال في  لأنه  �ساء  ا�ستعمل    (((} ٿ  ٿ    ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ       {   •
الدنيا ، يمكنه �أن يقلع عنه �إلى عك�سه .  

 •  }چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ {)))  ا�ستعمل 
بئ� سلأنه في الآخرة ، فلا قرين �أ�سو�أ مما �أورده جهنم . و لامجال لذكر ال�سوء 

فح�سب. 

)2( : الم�صير الجهنمي : 

•  }    ہ  ھ    ھھ  ھ  ے {))) ،}    ڳ  ڱ   ڱڱ  ڱ  ں {)))  
،}     چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   ڍ {)))   ا�ستعمل �ساء لأنه مازال في 

الدنيا ، والله يتوعد ب�سوء الم�صير ليقلع عنه �إلى عك�سه.   

1  سورة  النساء، الآية )38( .  
2  سورة  الزخرف، الآية )38( .  

3  سورة  الفتح، الآية )6( .  
4  سورة  النساء، الآية )97( .  

5  سورة  النساء، الآية )115( .  
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پ  ڀڀ        {،   (((} ڭ  ڭڭ  ڭ    ۇ      {،  (((} }    ثى            ثي    •
ڀ  ڀ    {)))  ،}     ہ   ہ  ہہ  ھ  ھ    {)))     ا�ستعمل بئ� س
لأنه يتحدث عنهم �إذا �أ�صبحت جهنم م�أواهم فهنا لا مجال �أمامهم للاختيار 

والإقلاع عن ال�سيء �إلى عك�سه . فهي الأذم في كل م�صير .  

)3( : الماء : 

•  }    ہ  ہ   ھھ  ھ  ھ  ے {)))  ا�ستعمل �ساء لأنه لا يخاطب من 
ماتوا ، لكنه يخاطب الأحياء حتى لا يكونوا مثلهم ، فهناك و�ضع ال�سوء لأن 
المخاطبين يمكنهم �أن يحيدوا عنه ويتجنبوا م�صير من حدث لهم ذلك . 

 •  }      ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ        ژ  ڑڑ  ک     ک {))) ا�ستعمل 
بئ� سلأنه يتحدث عن �شراب لم يعد منه مفر ، فقد ا�ستقروا في جهنم ، ولي� س
في مقدورهم العدول عنهم و لاعن م�ستلزماتها ، فهو �شراب حتمي لهذا لم 
ي�صفه بال�سوء لتتجنبه �إلى عك�سه ، بل لما لم يعد �أمامهم من خيار ، ولم يعد 

هناك مجال للإقلاع عن ال�سيء �إلى عك�سه ذكر �أنه الأذم في �شراب . 

)4( : المثل : 

•  }    ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ {)))  مثل الذين كذبوا ب�آياته بالكلب 
ا هنا لا يخاطب بلعام �أو مثيله  �إن تتركه يلهث ، و�إن تحمل عليه يلهث ، و�أي�ضً
يكونوا   لا  حتي الأحياء  يخاطب  لكنه   ، كالكلب  وكانوا  بالآيات  كذبوا  ممن 
1  سورة  البقرة، الآية )126( سورة الحج ، الآية )72( ، سورة الحديد ، الآية )15( سورة النور ، الآية )57( ، 

سورة التغابن ، الآية )10( .  سورة الملك ، الآية )6( 
2  سورة  آل عمران، الآية )162( ، سورة الأنفال ، الآية )16( .  

3  سورة  التوبة ، الآية )73( . سورة التحريم ، الآية )9(  
4  سورة  المجادلة ، الآية )8(  .

5  سورة  الشعراء، الآية )173( ، سورة النمل ، الآية )58(  .  
6  سورة  الكهف، الآية )29(  

7  سورة  الشعراء، الآية )173( ، سورة النمل ، الآية )58(  .  
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مثلهم ، فهنا و�ضع   ال�سوء لأن المخاطبين يمكنهم �أن يحيدوا عنه ويتجنبوا 
م�صير من حدث لهم ذلك . 

 •  }      ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک     ک  ک               گ     گ  گگ  ڳ   
ڳ  ڳ         ڳ  ڱ               ڱ  ڱڱ ں  ں    ڻ  ڻ    ڻ{))) ا�ستعمل بئ� س

لأنه يحكم عمن فعل هذا ، وقد قطع الأمل في هدايتهم لذلك ذمهم ب�أن هذا 
�أ�سو�أ مثل ، ولو كان هناك مجال لهدايتهم لو�صف المثل بال�سوء ليحثهم على 
ي�ؤمنوا  و�سلم كان عليهم �أن  بر�سالة محمد �صلى الله عليه  لكنه   ، تجنبهم 

بمحمد . 

)5( : العمل : 

يحذر غيرهم من  لأنه  �ساء  ا�ستعمل    (((} ڎ    ڎ  ڈ  ڈ  ژ      {   •
فعلهم بهدف �أن يتجنبوه ، فو�ضع ال�سوء لأن المخاطبين يمكنهم �أن يحيدوا 

عنه ويتجنبوا م�صير من حدث لهم ذلك . 

 •  }      ڭ  ڭ  ڭ   ۇ     ۇ  ۆ  ۆ    ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ         
ۅ   {))) ،  }      چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  ڍ   ڌ  ڌ  
الحكم  عند  فلا مجال  فعلهم  على  يحكم  لأنه  بئ� س ا�ستعمل     (((} ڎ  
للاختيار والإقلاع عنه �إلى عك�سه ، فهذا يكون مع غيرهم ، لكن عند الحكم 

على الفعل ي�ستعمل الذم �أي لا مثيل له في ال�سوء . 

 عن �شراب لم يعد منه مفر ، فقد ا�ستقروا في جهنم ، ولي� سفي مقدورهم 
العدول عنهم و لاعن م�ستلزماتها ، فهو �شراب حتمي لهذا لم ي�صفه بال�سوء 
لتتجنبه �إلى عك�سه ، بل لما لم يعد �أمامهم من خيار ، ولم يعد هناك مجال 

1  سورة  الجمعة، الآية )5(  
2  سورة  التوبة، الآية )9( ، سورة المجادلة ، الآية )15( سورة المنافقون ، الآية )2(   .  

3  سورة  المائدة، الآية )63(  
4  سورة  المائدة، الآية )79(  
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للإقلاع عن ال�سيء �إلى عك�سه ذكر �أنه الأذم في �شراب . 

)6( : جهنم : 

•    �إذا و�صفها في ذاتها و�صفها بال�سوء لأن هناك مقابل لها ح�سن هو الجن 
، وفي قوله تعالى ) و�ساءت مرتفقًا ( ي�صفها في ذاتها . 

 ، انتهوا �إليها  مادام  الأ�سو�أ  فهي   ، ل�ساكنيها  بالن�سبة  و�صفها  لو  • بينما 
لهذا يعدل عن ال�سوء �إلى :  ڀ  ڀ،  گ   گ ، ک  ک 

،  ئۆ   ئۈ  ئۈ ،  ڃ     ڃ  چ . 
 ، قوله )ۆ  ۈ(  وانظر �إلى   ، وح�سنت   ،  )  نعم  ( نف�سه في  والأمر 
ا حذف المخ�صو� صبالمدح ، لأنه لا يريده فرعًا من الثواب  و�سترى �أنه �أي�ضً

،بل يريده هو ذاته جن� سالثواب ، فلا ثواب �إ لاهو .   
بهم  ا�ستقر  لأنه  وذلك  ؟   )  يقل )ح�سن ولم   )  قال )ۆ  ۈ لماذا  �أما 
المقام في الجنة ، فهو ثواب حتمي تحقق في يدهم ، فلا مجال لبيان عك�سه 
، و لاا�ستخدام للح�سن �إ لاعند المقارنة ، �أي كان �أمامه �سيء وعدل عنه �إلى 
الح�سن ، وهذا لا يكون �إ لافي الدنيا ، حتى لو كان يتكلم عن الجنة وهي من 
�أ�شياء الآخرة ، فهو يكلمه وهو مازال في الدنيا كان من الممكن �أ لايختارها . 
وانظر �إلى قوله تعالى }       چ  چ  چ  ڇ{))) ، لم يقل عنده نعم الثواب 
، لأنه يخاطبهم وهم مازالوا في الدنيا ، والمجال مفتوح �أمام خيارين ، فلا 

ي�صلح نعم ، بل ي�صلح الح�سن وال�سوء . 
 ، الاختيار  حتمية  عند  جاء  )نعم(  المدح  لأ�سلوب  القر�آني  والا�ستعمال   
وعدم وجود فر�صة متاحةلا ختيار العك� س، ولهذا كان ا�ستعماله مع رب العزة 

1 سورة  آل عمران ، الآية )195(  .
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ٿ{)))،    ٺ           { بح{)))،    بج           { ئۇ{)))،    ئۇ   ئو   ئو      {  :
}ئې  ئى{)))،   }        ی   ی{))) ، وا�ستعمالها عن الجنة بعد ا�ستقرار 

�أهلها فيها ، فلا مجال لغيرها  : }        ڻ  ڻ  ۀ  ۀ{)))،   }گ  ڳ   ڳ{)))، 
ولم يو�صف به �إن�سان في الدنيا �سوى  ل�سليمان عليه ال�سلام ذي القرنين  }        
ڇ  ڇڍ  ڍ     ڌ{)))، وكذلك �أيوب عليه ال�سلام  }      ٹ   ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ{)))،، 
وكلاهما لا مثيل له في ع�صره ، ف�سليمان �أوتي ما لم ي�ؤت �أحد قبله و لابعده 
عليه  �سلطان  له  يكون  لل�شيطان �أن  �سمح  من  وحده  كان  و�أيوب   ، الملك  من 
ومع ذلك ف�شل معه ، فح�سن العبودية فيهما لم يكن هناك فر�صة لل�شيطان 

ليجعلها العك� س.   
 لاا�ستعمال للح�سن وال�سوء �إ� لاإذا كان متاحًا ا�ستعمال �أي منهما ، ف�إن تحتم 
واحد منهما فح�سب فهذا مجال المدح والذم ) نعم ، بئ� ( س، وهنا الحديث 
للب�شرى في الدنيا للم�ؤمنين ، وكان �أمامهم مثل الكافرين �أحد الاختيارين ، 
فاختار الكافرون الان�صراف عن الحق فقال ) و�ساءت مرتفقًا ( لأنه كان 
�أمامه العك� س، واختار الم�ؤمنون �إتباع الحق فقال ) وح�سنت مرتفقًا( لأنهم 

ا كان �أمامهم العك� س.  �أي�ضً

{{{
1 سورة  الأنفال ، الآية )40(  . ومثلها بزيادة الفاء ، سورة الحج ، الآية )78( :  }ئۇ  ئۇ     ئۆ   ئۆ{

2 سورة  آل عمران ، الآية )173( .   

3 سورة  المرسلات ، الآية )23( .   
4 سورة  الذاريات ، الآية )48( .   

5 سورة  الصافات ، الآية )65( .   
6 سورة  الرعد ، الآية )24( .   

7 سورة  العنكبوت ، الآية )58( ومثلها بزيادة الفاء ، سورة الزمر ، الآية )74( :  }ئې  ئى  ئى{

وبزيادة الواو في سورة آل عمران ، الآية )136(}ک  گ  گ  گ{ .   
8 سورة  ص   ، الآية )30( .   
9 سورة  ص   ، الآية )44( .   
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 )21(

هذه الشجرة ـ تلك  
 

   فما تلك الشجرة ؟؟ لم تكنْ شجرةَ خلد، لأنَّ إبليس هو من وصفها بذلك ليخدع 
يكنْ  فلم  {(1).. ولأنَّه يخدعه،  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  آدم:}     
ا شجرة الخلد، فما  الوصف بصادق، وقد أكل آدمُ وزوجه من الشجرة التي زعم إبليس أنَّه

أصابا خلداً، بل بدأتْ رحلة الفناء . 

وكذلك لم تكن الشجرة شجرة معرفة، لأنَّ المعرفةَ لا يترتَّب عليها شقاءٌ، وكذلك 
ها لهم دون استثناء،  لن تكون لتلك الشجرةِ دورٌ  بعد ذلك، فبنو آدم ستكون الجنةُ كلُّ
ها لكم إلا هذه الشجرة ! فالشجرةُ بخروج آدم من الجنة،  م : الجنة كلُّ فلن يقول لهم ربُّه
انتهى دورها في الجنة هي الآخرى، أو قلْ خرجتْ مع خروجه . كيف خرجتْ، ألم 
يكن لها جذور؟؟ لا .. فهي شجرةٌ بلا جذور، وبلا اسم، ولم يحدد لآدم اسمها، فقد 
تْ تحملُ اسمَ الشجرة . }    ۅ  ۅ  ۉ  ۉ{(2). وانظرْ إلى اسم الإشارة )ۉ(  ظلَّ
إنَّه لا يفيد القرب هنا، لأنه يطلب منهما أن يظلا بعيدين عنها .  ، لكن استعمل القرآن 
هذا التعبير مرتين : مرة قبل الدخول إلى الجنة، وأخرى بعدها . ثم لمَّا جاء الشيطان 

أيضاً استعمل اسم الإشارة نفسه : }  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې     ى  ى  ئا  
ئا  ئە   ئە  ئو{(3). فقال )  ې  ې(، فاسم الإشارة هنا لا يفيد القرب ، لكنه 
يفيد الظهور ، فالشجرة ظاهرة واضحة للعيان ، سواء في نهي الله لهما عنها ، أو في كلام 

1  سورة طه ، الآية )120( . 
2  سورة البقرة ، الآية )35(، سورة الأعراف، الآية )19( . 

3   سورة الأعراف، الآية )20( . 
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إبليس عنها ، أي أن القرب تحول إلى معنى الظهور ، فكل إشارة بهذه إلى الشجرة يفيد  
ظهورية الشجرة . 

فاسم الإشارة )هذا، أو هذه( يشير إلى شيء ظاهر في الأساس .  بخلاف )تلك أو 
ذلك( فهو يشير إلى شيء بعيدٍ، ومن ثمَّ خفي . ولذلك رأيْنا القرآن يستخدم للقرية 
الحاضرة اسم الإشارة ) هذا، هذه ( : )ٻ  ٻ(، )  ڦ       ڦ(، )ٹ  ٹ( 

ې   ې   ې   ۉ   ۉ    { المهلكة   القرى  مع  تلك  إلى  عنها  يعدل  لكنه 
  .(1)}

 فمتى استعمل اسم الإشارة )تلك( للإشارة إلى الشجرة، ولماذا؟ جاء ذلك بعد 
ا  الأكل من الشجرة :  }بح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح{(2)..  مما يعنى أنَّه

اختفت. ولن يكون لها بعد ذلك وجودٌ . 

اختبارٌ لأهل  يكون هناك  لن  إليها، وفي الآخرة  يعد هناك حاجةٌ  تْ دورها، ولم  أدَّ لقد 
معينة  لمدة  وُجِدت  لقد   . الاستثناء  هذا  دون  لهم  صافيةً  الجنة  فلذلك ستكون  الجنة، 
موسى  ضرب  لما  واحدة  مرةً  الشمسَ  رأتْ  أرضٌ  هناك  تكن  ألم  معيناً،  دوراً  ي  لتؤدِّ
مُ العصا بيده، ثمَّ رجعتْ ثانيةً تحت البحر، كذلك هذه الشجرة لم يأكل من  َال عَلَيْهِ السَّ
ي وظيفةَ الرمز، فهي منهجُ الشيطان، لن  ا شجرةٌ تؤدِّ ثمارها أحدٌ بعد آدم وزوجه، لأنَّه

يقترب منها إلا من يزله الشيطانُ . 

ويعيش آدمُ في الجنة بعد ذلك، ولا وجود لتلك الشجرة، فقد طُرِد إبليسُ الرجيمُ 
من الجنة والسماء .

تُه تملأ الأرض ، ستكون الشجرة موجودة   فإذا نزل  آدم  إلى الأرض، وجاءتْ ذريَّ
فلن  إبليسَ  أحدهم   أطاع  فإن  يرونها،  لا  الرمزية،   ي وظيفتَها  تؤدِّ  ، إبليس  بوجود 
يرجع إلى الجنة ،  وكأن الله عَزَّ وَجَلَّ  : يقول لآدم كنتَ في الجنة .. فطلبتٌ منكَ ألا 
تأكل من الشجرة أو بمعنى آخر لا تطعْ إبليس، فإنْ أطعتَه ) وهو ما يساوي في الوقت 

نفسه الأكل من الشجرة ( فهو الخروج من الجنة . 

1  سورة الكهف  ، الآية )59( . 
2  سورة الأعراف  ، الآية )22( . 
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النهي عن الأكل أو الذوق من الشجرة ، لكنه بالغ في التحذير ، وبالغ في الأخذ 
بُهَاتِ وَقَعَ ِيف  بأيديهما بعيدًا عن موارد الشبهات ، وفي الحديث » وَمَنْ وَقَعَ ِيف الشُّ
ِمَى يُوشِكُ أَنْ يَقَعَ فِيه.فكان عدم الاقتصار على  اعِي يَرْعَى حَوْلَ اْحل رَامِ كَالرَّ َ اْحل

ا للذرائع .  النهي عن الأكل والاتساع بالنهي عن الاقتراب سدًّ
 وما أولادكَ يا أبي آدم إلا أنتَ، القانونُ نفسُه، كلُّ إنسان مٍنهم معه شجرته المحرمة، 
ا، ويمكنه أنْ يأكل منها،  يمكنه ألا يقربها، فيأتي يوم القيامة، وقد فتحت الجنةُ له أبوابَه
فإذا مرَّ على النار التي تطلع على الأفئدة عرفت النارُ رائحةَ الشجرة، فجرتْه إليها . مهر 

ا أصبحتْ خفيةً .  الجنة اجتناب تلك الشجرة، وأقول تلك لأنَّه

{{{
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 )22(

الكافرون ـ الذين كفروا 
 

الليل  وو�صف   ، والتغطية  ال�ستر  هو  الكفر  لأن �أ�صل  الإيمان  �ضد  الكفر 
والكفر   ، فيه  ما  ل�ستره  كافراً  البحر  وي�سمي   ، الأ�شخا� ص ل�ستره  بالكافر 
تغطية للحق . وكفران النعمة جحودها و�سترها ، والكافور : هو كم الثمرة 
اراتُ بذلك لأنها تستر  الذنوبَ ،  وسميت الكَفَّ لأنه يغطيها قبل �أن تنور))).  
وكانت كنانة الرسول صلي الله عليه وسلم تسمى الكافور لأنها تستر السهام التي 
بالكفر  القبر  ، وكذلك سمي  النبات كافوراً  ، وسمي وعاء كل شيء من  فيها 
ومنه   قيل اللهم اغفر  لَأهل الكُفُور أي لأهل القبور ، وسميت القرى النائية 
بالكفور لبعدهم عن الأمصار ومجتمع العلم وفي الحديث لا تسكُنِ الكُفُورَ فإن 
ساكنَ الكُفور كساكن القُبور أي بمنزلة الموتى  ، والكافر الليل المظلم لأنه يستر 
بظلمته كل شيء ، وكذلك السحاب المظلم يقال له أيضاً كافر ، والكفر الظلمة 
التغطية ،  لأنها تستر ما تحتها ، والكفر : التراب لأنه يستر ما تحته ، فالكفر هو 

والكافر يغطي الكفر قلبه ))).  

 وقد يقال لكن الكفر �أي�ضاً �ضد ال�شكر ، ونقول له لا تناق�ض ، فما ال�شكر 
�إ لاالإقرار بالحق ، وكل من ي�شهد �أن الله هو الإله فقد �شكره ، ولذلك و�صف 

1   انظر ابن فار� س، مقاي� ساللغة ، وكذلك الراغب الأ�صفهاني ، المفردات ، مادة )كفر( . 
2   انظر ابن منظور ، ل�سان العرب ، مادة )كفر( . 
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�إبراهيم عليه ال�سلام ب�أنه كان عبداً �شكوراً لأنه لم يفعل مثل قومه في �صرف 
العبادة لغير �صاحبها فكل من ي�شهد للخالق ب�أنه واحد لا �شريك له فهو �شاكر 

.. فكل م�ؤمن �شاكر . 

ما الفرق بين كلمتي ) الكافرون ( ، ) الذين كفروا ( : الا�سم المو�صول 
يفيد الظرفية الزمنية ، فهو يعبر عن طبقة زمنية محددة ، و�إن جمع عدة 
طبقات زمنية فهو يعبر عنها لكن كل مع مراعاة �أن تكون كل طبقة وحدها ، 

بينما كلمة ) الكافرون ( تفيد المت�صفين بال�صفة على مدى الع�صور :
وانظر �إلى قوله تعالى في �سورة الكهف : الذي جمع الكلمتين معًا : 

ڍ  ڌ  ڌ        ڎ  ڎ    ڈ  ڈ  ژ    ژڑ  ڑ      ک  ک   ثن      {
ک  ک       گثم) الكهف  ( .  

   ورد في الآية تعبيران ) الذين كفروا ( ، ) والكافرين ( : واجتماعهما 
يعني المغايرة بينهما ، فالذين كفروا هو تعبير ع�صري يعبر عن كل ع�صر 
على حده ، فهو منا�سب لطبقات الزمن ، �أما الكافرون فهو تعبير عام يعبر 
عن كل من ات�صف بال�صفة على مر الأزمان ، دون مراعاة للطبقية الزمنية ، 
 ًالأنه يعبر عن متخذين للعباد �آلهة على  ولهذا كان ا�ستعمال الذين كفروا �أول
مر الع�صور ، فجاء التعبير الطبقي لينا�سب الذين اتخذوا عذير من اليهود 
في وقتهم ، ثم الذين اتخذوا الم�سيح و�أمه في وقتهم ، ثم الذين اتخذوا الملائكة 
في وقتهم ، وي�أتي الكافرون �صالحة لجمع كل ه�ؤلاء وغيرهم في جهنم دون 
ارتباط بطبقية  الع�صور . �أي كل طبقة زمنية عبدت عبدًا من عباد الله ، 
لكن كل الكافرين في جهنم . والتعبير عن الطبقية بالا�سم المو�صول ، والتعبير 

عن العموم بالا�سم العام ) للكافرين (.

  وانظر هذه المغايرة : 
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   ]النساء[جح   {  ثم   ثى  ثي  ثج       }          تى    تي�

    ] البقرة[ ئې{         ئۈ  ئې   ئې }         ئۈ      �

مما �سبق ترى �أنهم لا يختلفون عن �إبلي� س، كلاهما عدو مبين ، و لامغايرة 
�سوى في زيادة )ثج( مع الكافرين ، بينما لم ن�ضع )كان( مع ال�شيطان  في 
��شأن عداوته للنا� س، وذلك لأن الكافرين ت�شمل كل من ات�صف بالكفر على 
الدنيا  معاً في  يجتمعون   لا  وه�ؤلاء  ، والقادم  والحا�ضر  الما�ضي  الأزمان  مر 
لكم  كانوا  الأزمنة  الكافرين في كل  : �إن  الدنيا  انتهاء  بعد  فالقول ي�صلح   ،
عدواً مبيناً ، لم يختلفوا في زمن عن زمن. وقد جمعت الآية تعبيري الذين 
كفروا ، والكافرين معاً :   }   بم      بى   بي  تج   تح  تختم  تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي  {))) 
فجمعت بين )  تح  تختم(  ، و)تي(  والمعنى �إن خفتم في ع�صركم �أن يفتنكم 
يقل �إن  فلم  ثم عمم الحكم   ،  )  واحد بع�صر  تعبير خا� ص  ( الذين كفروا 
الذين كفروا كانوا لكم عدواً مبيناً ، بل قال : �إن الذين كفروا كانوا لكم عدواً 
مبيناً ، �أي يا �أهل كل ع�صر احذروا من الذين كفروا في ع�صركم .. لأنهم لا 

يختلفون عن كافرين كل ع�صر . 

}و�أقف على مقابلة تعبير  له : }ٻ  ٻ{  ، }پ{    : 
•  ثن   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   ثم) �آل عمران  ( .  

•  ثن   ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  
ے  ے  ۓ  ثم) الن�ساء  ( .  

•  ثن   ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  ثم) محمد  ( .  

 إن مقابلة الاسم الموصول )ٻ  ٻ( بالاسم العام )پ(  والأول يفيد 
الظرف الزمني الذي فيه فحسب ، والثاني يعبر عن كل من يتصف بالكفر على مر 

1 سورة  النساء ، الآية ) 101(  .    
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العصور .. هي مقابلة دقيقة ، لأن  الله يخاطب الذين آمنوا ، فهو يخاطب المؤمنين 
جميعهم ، لكن كل عصر على حده ، ويتجدد الخطاب بالاستبدال الطبيعي ، فكل 
عصر توجد فيه مجموعة يطلق عليها الذين آمنوا ، فهو يخاطب مجموعة كل عصر 
، وكل مجموعة منهم مأمورة بمهمة محددة ، فالمنطقي ألا يخاطب المؤمنين عموماً 
، لأن خطاب المؤمنين جميعاً ، يشمل من مات وهذا لا يجوز ، ويشمل من لم يولد 

بعد ، وهذا لا يجوز أيضاً .
 إذن يتضح أن التموضع متحقق في استعمال الاسم الظرفي )الذين آمنوا ( لأن 
هذا التعبير برغم أنه يعبر عن فترته الزمنية فحسب ، إلا  أنه مع الله عز وجل يمتد 
على مدى الزمن ، لأنه  يكون كما الراكب في القطار : هو واحد ، وممتد ، لأنه لما 
مدى  على  ممتدون  معاً  وهم   ، حده  على  منهم  واحد  فكل   ، غيره  ويركب  ينزل 
الزمن ، فالدنيا كالقطار ، والذين آمنوا كالراكب ، فإذا انتهى عصرهم ، ركب 
راكب جديد )مجموعة أخرى ( يطلق عليها أيضاً )الذين آمنوا( فإذا خاطب الله 
عز وجل الذين آمنوا ، فهو يخاطب الجميع ، لكنه يخاطب كل مجموعة على حدة 
، فلما تأتي المجموعة الجديدة تسمع الأمر فتنفذه ، وهكذا كأن أمر الله تعليمات 
معلقة على القطار ، يطلع عليها الراكب ، ويطلع عليها من يأتي بعده لما يحل محله ، 
وهكذا يمكن أن نسمى تلك العملية : المنقطعة المتصلة .. الديمومة بالإحلال . 

.. فالأمر  آمنوا  الذين  الكافرين في مواجهة  المقابل وهو استعمال  التعبير  أما   
موجه للذين آمنوا فلا يصلح بشكل عام كما قلنا ، بل يجب أن يكون للجميع : 
لكن على مراحل ، كل مرحلة على حده .. ويكون موقف كل جماعة متحداً نحو 
كل كافر في أي زمن ، حتى من سبق ، فعليه أن يتخذ موقف من سبقه تجاه هذا 
الكافر ، ولو ظهر في الزمن السابق يفعل نفس موقفه مع كافر الزمن السابق ، 
وكذلك يتخذ نفس الموقف مع الكافر القادم ، فهو موقف ديمومي من كل كافر 
، فلا ينبغى الاقتصار على القول )الذين كفروا ( لأن هذا موقف سرمدي من كل 

كافر ، ولو بالقلب . 
وانظر قوله تعالى في الآية الأخرى :
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•  ثن   ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  ثم) محمد  ( .  

، إلى أن تحضر الأخرى  ، أي مولى كل مجموعة منهم  آمنوا  الذين  فالله مولى 
المجموعات كلها في  أن تجمع  العدم يمكن  ، لكن مع  ، وهكذا  فيكون مولاها 

سلة واحدة . 
 والتعبير الثالث : 

•  ثن   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   ثم) �آل عمران  ( .  

المعاصرة   المجموعة  أي  آمنوا  الذين  تمحيص  فهو   ، أحد  وقعة  عن  الحديث 
حتى  التمحيص  وعند   ، المعركة  في  شاركت  التي  وسلم  عليه  الله  صلى  للنبي 
ليكون   ، آمنوا  الذين  إلا  يناسبه  فلا  الزمن  مدى  على  ليكون  المعني  سحبت  لو 
التمحيص لكل مجموعة زمنية على حده ، وتصنع المجموعات المتراكبة التي تحل 
بعضها محل البعض ، الامتداد الشامل .. أما محق الكافرين لأن في هزيمة الذين 

كفروا هزيمة لكل من بعدهم . 
وما أروع اجتماع التعبيرين في آية واحدة مثل قوله تعالى : 

ی  ی   ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم      بى   بي  تج    ثن      •
تح  تختم  تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي  جح  ثم) الن�ساء  ( .  

انظر إلى قوله )  بم      بى   بي  تج   تح  تختم  تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي(  فعند 
الموقف   الذي حدث في زمن محدد وهو خوف الفتنة ، فجاء ذلك في ظرف زمني 
فلم يقل : إذا خفتم أن يفتنكم الكافرون ، بل قال )  بم      بى   بي  تج   تح  تخ(  
الذين كفروا في  إذا خافت من  ليكون هذا خطاب لكل مجموعة مؤمنة في زمنة 
زمنهم . ثم لما انتقل إلى الحديث  عن موقف الكافرين بشكل عام على مر الأزمان 

انتقل من التعبير )تح  تخ(   إلى التعبير )تم  تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي(  .
 في قوله تعالى )  ی  ی   ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم      بى   بي  
تج   تح  تختم  تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي  جح( ، ورد تعبيري 
 )  .. ) إنهم  الضمير  فلماذا لم يستعمل   .. ، والكافرين معا  الذين كفروا 
ولماذا أراد إظهار الاسم وعدم استعمال الضمير لم يكرر الاسم المستعمل 
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)الذين كفروا ( .. 
الذين كفروا .. اسم زمني يعبر عن المعاصرين في زمن واحد ، والكافرون  	
.. لذلك عند  العصور  مر  الصفة على  المتصفين بهذه  اسم عام يشمل   :
مخاطبة فئة مؤمنة في أي عصر .. فهي لن تخاف أن يهجمها عليها الكافرون 
من أزمنة مختلفة ، بل ستخاف أن يفتنها كافرو عصرها ، وهنا لا يصلح 
إلا الذين كفروا لتعبر عن معاصر زمني ، وقد استعمل ) الصلة ماضية( 

ليقرر أن الكفر محسوم . 
وقد انتقل الله عز وجل في الحكم العام من الاسم الخاص للاسم العام  	

الشامل لكل الأزمان أي في كل زمن هم عدو مبين للمسلمين . 

العصور  مر  بالكلمة على  يتصف  الذي يشمل كل من  العام  اللفظ  استعمل 
عند الانتساب : )ۓ  ۓ  ڭ(   .

 وفي هذا الاستعمال يتحدث عن أناس محددة بقوله )ڑ  ڑ  ک  ک(  ، 
)ڦ  ڦ  ڄ  ڄ      ڄ  ڄ    ڃ(  ، )ڦ  ڦ  ڄ  ڄ      ڄ(  ، )ٱ  ٻ  ٻ    ٻ(  
فهو يتحدث عن مجموعات تعيش في زمنها ، وقد تتصف بهذه الصفة في وقت ، 
وتتصف بالأخرى في وقت ، وقد يتصف بعضهم تلك الصفة وبعضهم الآخر 
الصفة الأخرى لكنهم جميعاً لهم موقف ثابت من الآخرة : ولو رفع أحدهم من 
زمنه ووضع ف يزمن آخر قبله أو بعده لكان له نفس الموقف ، لهذا جاء التعبير 

الذي يعبر عن سرمدية موقفهم :
ک  ک     گ  گ

  ڀ  ٺ   ٺ    ٺ  ٺ
ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى 

  }ويبقى التفرقة بين الكافرين والكفار والكفرة والكوافر .. فالكوافر 
هي خا�صة بالن�ساء ، وقد اختار وزن فواعل وهو جمع لوزن فاعل غير العاقل 
تشبيهاً لهن بغير العاقل .  )ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې(يأمر الله عز وجل الذين   آمنوا 
) معاصري النبي ( بأن يفارقوا  النساء الكوافر. أما الفرق بين الكافرين والكفار 
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:  يسمى المتصف بالكفر في حياته كافراً مادام يتصف بالكفر في حياته ،  لأنه من 
المحتمل أن يتركه ، فإذا  وصل إلى الآخرة كافراً فهذا هو الكفار وجمعه )كفار( 
. لفظة )گ(  تفيد من مات على الكفر ، ويتضح ذلك في  قوله )ې  ى   ى(  

. فهذه اللفظة تدل على أن الذين كفروا ماتوا على الكفر . وكذلك قوله )  ڎ         ڈ  
 ، الكفر  فيها موته على  التى لم يذكر  المواضع الأخرى  ڈ       ژ  ژ  ڑ( .وفي 
نجد الأمر بالجهاد والقتال مثل )ٻ  ٻ( ، )ٻ  ٻ  پ  پ  پ(  
، فوصفهم بأنهم كفار منطقي لأنهم لو ماتوا في الحرب فلا فرصة للتوبة ، فهو 

موت على  الكفر ومن ثم يصلح وصفهم بلفظة )گ( . 

ويتساوي مع ذلك وصفهم بالكفار يوم القيامة ، فهذا يعني أنهم بعد أن ماتوا هذا 
الاسم معهم مثل قوله تعالى )ثج  ثم  ثى  ثي  جح  جم( . وفي الآية السابقة 
تلاحظ أنه استخدم الذين آمنوا في مقابل الكفار ، ولم يقل المؤمنين ، ذلك لأن 
الموقف يوم القيامة ، ولفظة المؤمنين لفظة سلمية وكل درجة من درجات السلم 
مرحلة زمنية ، والكلمة تشمل كل ما في الدرجات المتتالية ، فلا حاجة لها الآن 
بعد أن أصبح الجميع في مكان واحد ، ولا يوجد سلم زمني . وقد تقول فلماذا لم 
يقل في مقابل ذلك ) الذين كفروا ( بدلًا من الكفار ، فذلك لأن مقابلتهم للذين 
الكفر  للتعبير عن الموت على  الدقيقة  الكفر واللفظة  آمنوا يعني أنهم ماتوا على 

هي الكفار . أما قوله تعالى :   •  ثن        ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ  گ  ڳ  
ڳ  ڳ    ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ۓ  ثم) البقرة  ( . 

 فهذا يعنى أن أهل الكتاب من شدة حسدهم يريدون أن يردوهم بعد الإيمان إلى 
الكفر ، لكنها ردة بلا عودة ، أو كفر بلا توبة فيموتون على الكفر ، ولهذا صلحت 
لفظة كفار . وفي هذه الآية تلاحظ أنه لم يقل  المواضع الأخرى التى لم يذكر فيها 

موته على الكفر ، نجد الأمر بالجهاد والقتال مثل )ٻ  ٻ( ، )ٻ  ٻ  
پ  پ  پ(  ، فوصفهم بأنهم كفار منطقي لأنهم لو ماتوا في الحرب فلا 
 . )گ(  بلفظة  يصلح وصفهم  ثم  الكفر ومن  فهو موت على    ، للتوبة  فرصة 
ويتساوي مع ذلك وصفهم بالكفار يوم القيامة ، فهذا يعني أنهم بعد أن ماتوا 
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هذا الاسم معهم مثل قوله تعالى )ثج  ثم  ثى  ثي  جح  جم( .

إن الفارق بين الكافرين والكفار هو الموت على الكفر ، وقد جاء التعبير : }ې  
ژ  ڑ  ڑ            ک  ک  ک  ک  گ  گ   گ   ې  ې         ې  ى   ى{)))} 
گ       {))) وقد حكم على من ماتوا وهم كفار : )      ڳ  ڳ    ڳ  ڳ( ، )  ئا  ئا  
ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې       ( ئۇ(،  ئو   ئو   ئە   ئە  

ئە  ئو    ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى       (. 

فيه  شاركهم  فقد  ى(  ى    )ې   بتعبير  ينفردوا  لم  الكفار  لكن  تقول  وقد 
الكافرون فجاء في سورة التورية : ڇ  ڇ  ڍ . لكن هذا لا ينقض 
الفرصة  لديهم  ومازال  بالكفر  اتصفوا  من  هم  الكافرين  أن  على  القائم  تعريفنا 
للتراجع عنه ، بينما الكفار ماتوا على الكفر .. أما قولة سورة التوبة بشأن الموت 

وهم كافرون فتوضحها تلك المغايرة : 
ڇ  ڇ  ڍ ))) : يتحدث عن مسلمين منافقين ، في قلوبهم  	
مرض ، فهنا يقرر أن موتهم لم يكن على الإسلام الذي ادعوه تظاهراً .. فهنا هو 

يحكم عليهم وقت الموت بأنهم لم يكونوا على الإسلام الذي يعلنونه . 

يا  قل   ( يقل  فلم  ٻ(  )ٻ  وسلم  عليه  الله  صلي  الرسول  قول  أما 
أيها الذين كفروا ، وإلا لاقتصرت على كافري عصره ،بل قال له : }      ٱ  ٻ  
كل  في  بالكفر  ات�صف  من  لكل  �شاملًا  كلامه  ليكون   .  (((} ٻ      

الع�صور . 
 : لقال  الله  تكلم  فلو    وثمة فارق بين أن يتكلم الله ، أو أن يأمر نبيه بالكلام : 	
 ، يموت  لا  حي  الله  لأن   ، العصور  لكل  صالحة  وتصبح   . كفروا  الذين  ياأيها 
ففى كل عصر سيسمعه أهل العصر .  لكن لو قالها النبي فستكون موجهة لأهل 
عصره . لذلك إذا أرادها عامة لكل العصور يقول : يا أيها الكافرون . وهى تماثل 

1 سورة  البقرة ، الآية )161( ، سورة آل عمران ، الآية )91(  .  
2 سورة  محمد ، الآية )34( .  

3 سورة  التوبة ، الآية )125( .  
4  سورة  الكافرون، الآية )1( .  
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قول الله عز وجل  في �سورة النور : قال عزَّ وجلَّ : }     ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې {)))  فلأنه نداء من الله عز وجل وهو حي 
 لايموت، فهي �صالحة لكل الع�صور، في كل ع�صر ي�سمعه �أهل هذا الع�صر، 
فهي �شاملة للزمن لكن متعاقبة بتعاقبه، �أي ت�شمل كل الع�صور، لكل كل ع�صر 
على حده . لكن لو قالها الر�سول �صلي الله عليه و�سلم ل�شملت �أهل ع�صره 
من �صحابته . ولذلك لما في ال�سورة نف�سها �أراد الله عز وجل من ر�سوله �أن 
يوجه �أمراً )غ�ض الب�صر، وحفظ الفرج ( لأتباعه على كل الع�صور، لم يقل 
له : قل يا �أيها الذين �آمنوا، التي ي�ستعملها الله عز وجل، بل ان�صرف عنها، 
وقال له :  }      ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ{)))  ذلك لأنه لو 
قال له قل يا �أيها الذين �آمنوالا قت�صرت على �أهل ع�صره فح�سب  لكن قوله 
(  �أي اترك و�صية لكل من يت�صف بالإيمان في كل الع�صور،  )ڇ  ڇ
فكل من ي�أتي بعد ذلك يحمل �صفة الإيمان يكون ملزماً بتنفيذ و�صيتك التي 

تركتها .
 فهى موجهة لكل مؤمن في كل عصره ، فلما طلب من النبي أن يأمرهم بغض 
البصر ، انصرف عن لفظ ) ياأيهاالذين آمنوا التى كان يستخدمها الله( إلى لفظ 
)ڇ  ڇ ( لأن الرسول لوقال : يأيها الذين آمنوا ، لكان يقولها لأهل عصره 
. لذلك قال له قل للمؤمنين ، أى قلها ، وكل من يرى نفسه مؤمناً في أى عصر 

يكون قد تلقاها منك . 
• ثن       ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ    	

ژ  ڑ  ڑ  ک  ک      ثم)النور( .  	

وقد تقول :  لا يصلح الرسول أن يقول : يا أيها الذين كفروا حتى لا يقتصر أمره  	

على الذين كفروا في عصره ، لكن كيف يخاطب الرسول العصور التي لن يعيش 
فيها ، ونقول لك : إنها صرخة أطلقها النبي على جدار الزمن ، فيأتي كل عصر 
فيقرأها ، وأنتم تعلمون أن إرسال الرسالة صالحة وإن لم يكن صاحبها موجوداً .  

1  سورة  النور، الآية )27( .  
2  سورة  النور، الآية )30( .  
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فالا�سم المو�صول يعبر عن �أهل ع�صر فح�سب، فهم م�ستح�ضرون لمن يناديهم، 
فلو قال الر�سول �صلي الله عليه و�سلم : )ڭ  ڭ  ڭ(  فهو يق�صد 
  وهي الذي خلق الزمن،  �صحابته الذين عا�صروه . �أما لو قالها الله عزَّ وجلَّ
يطلق  النداء  بمعنى �أن  حده،  على  كلٍّ  لكن  ع�صر،  كل  على �أهل  تدل  فهي 
من الله فيوافق �أهل ع�صره، ف�إذا رحلوا وجاء �أهل ع�صر �آخرين، فالنداء 
يوافقهم وهكذا، ف�إذا �صدر النداء من الله عز وجل للذين �آمنوا فهو يق�صد 
بل تعبِّر عن �أهل كل  لي� سفي لحظة واحدة،  بالإيمان، لكن  ات�صف  كل من 

ع�صر في تعاقباتهم ع�صراً ع�صراً .
وهكذا يمكن أن نقف على التفريق الآتي : 

 الذين كفروا : وهم الذوات الللاتى يت�صفن بالحدث في الزمن الواحد . 
 الكافرون : من جحد الحقيقة الإيمانية ، ومازال لديه الفر�صة للتراجع عن الكفر  

 .

الكفار : من مات على الكفر ، �أى عا� شحياته كلها كافرا ومات على الكفر . 
 الكفرة : فئة خا�صة من الكافرين مثلما الن�سوة فئة خا�صة من الن�ساء ، والقردة فئة 

خا�صة من القرود . 

 ، قبل الحساب  الوجوه  مرة واحدة في وصف  ، وجاءت  )سخ( جمع كافر   
وزناً  المخصوصة  للفئة  يختار  فالقرآن   ، بهلاكها  المقطوع  هى  السوداء  فالوجوه 
مخصوصاً وهو وزن )الكفرة( فالكفرة هم رءوس الكفر في كل زمان ، مثل شقى 
الناقة ، ومثل فرعون ، ونمرود ، وأبي جهل ، وغيرهم .   الكفار هم  من ماتوا 
على الكفر  ، والكفرة هم رءوس الكفر ، والذين كفروا : هم كافرو زمانهم ، 

والكوافر : هى النساء الكافرة . 

{{{ 
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 )23(  

جميعا ـ أجمعين 
 

اع الأُ�شابَةُ من قبائلَ �شتَّى.  يء والُجمَّ ِّ ال�شَّ ام �أ�صل الكلمة : يدل على  تَ�ضَ
ي  �سمِّ  ، مكّة  بِجُمْع.وجَمْع:  ماتت  وَلَدٌ:  بطنها  وفي  ماتت  للمر�أة �إذا  ويقال 
مِعَة: يجتمع النا� س ْ ا�سِ به وكذلك يوم  الجمعة  . ويقال فَلَاةٌُجم  لاجتماع النَّ
لال. والجوامع: الأغلال. والَجمْعاء من البهائم:  قون خَوْفَ ال�ضَّ فيها و لايتفرَّ

التي لم يذهَبْ من بدنها �شَيء ))) .  

لماذا �آثر �أجمعين على جميعاً ؟ �أو ما الفرق بينهما ؟    
ا�ستيعاب  ويفيد   ، حال  وكلاهما   : وجميعاً   ، اللفظان: �أجمعين  يت�شابه 
جميع �أفراد المعدود ، �أو مكونات المحجوم .  لكن الفرق بينهما الذي يح�سم 
اختيار �أحدهما دون الآخر هو التزامن ، ف�إن كان هناك غرق  لقوم: وغرقوا 
كلهم في الوقت نف�سه ف�إن الكلمة ال�صالحة للتعبير عن ذلك هي )جميعاً ( ، 
و�إن كانت الغرق لهم كلهم لكن على مراحل فالكلمة ال�صالحة لتلك الطبقية 
الزمنية هي )�أجمعين ( . وهذا يعني �أن تنجية �آل لوط �ستتم على مراحل ، 

بدليل قوله تعالى في �سورة �أخرى للوط عليه ال�سلام : واتبع �أدبارهم .. 

1      انظر مقايي� ساللغةلا بن فار� س، مادة جمع .    
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 كلاهما يدل على ال�شمول .. فمتى ن�ستخدم �أحدهما دون الأخرى ؟ 

 : o    ئۇ  	
، ولي� سفي  لفظة)ڤ( تعنى �شمول الجمع  لكن في �أزمان مختلفة 

وقت واحد ، لذلك لم ي�ضع القر�آن لفظة  )ڤ (بعد قوله      }         ڳ  
ڳ  ڳ{:    لأنها ا�ستعاذة من الثقلين معاً ، ولفظة �أجمعين 
في  ي�ضعها  ت�صلح �أن  لم  لهذا   ، واحد  زمن  في  لي� س لكن  الجميع  تفيد 
المو�ضع الذي يق�صد فيه الاثنين معاً  في نف� سالزمان . في حين ذكرها 
في قوله تعالى :  } ڤ  ڤ  ڤ  ڤ{: لأن دخول جهنم لن يتم 
في لحظة واحدة، ولكن في تعاقب . لهذا �صلحت لفظة �أجمعين . وكذلك 
�صلحت في   }   ٱ   ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  {:   لأنه يتحدث 
اختلاف  مع  الجميع  ح�ضور  �سي�شهد  فيحدد �أنه   ، للبعث  عن �إنكارهم 

�أزمانهم . 

 جاءت �أجمعين ثلاث مرات في تنجية �آل لوط  ، منها اثنتان عند و�صف 
 ، عجوز  امر�أته �إلى  ومغايرة  ڻ()))   ڻ   ڻ   )ں   بالعجوز  لوط  امر�أة 
يفيد انف�صام العلاقة بينهما ، نعم كانت وهي معه العلاقة غير �سوية بدليل 
العدول عن ا�ستعمال لفظ )زوج( وا�ستعمال امر�أة ، لكانت برغم �أن العلاقة 
 ، و�آله دونها  ، لكن ب�إنجاء لوط  ، ففيه علاقة ، وهي على ذمته  غير �سوية 
حدث الانف�صام بينهما ، وهذا يدل �أنها لما هلكت لم تكن امر�أة النبي الكريم 

. فماتت مطلقة منه ب�أمر ربه عزَّ وجلَّ . 

تعد منهم  امر�أته لم  لأن  و�أهله كلهم  للوط  التنجية هنا  يعني �أن   وهذا 
، ف�صلح التوكيد ب�أحد التوكيدين ) جميعاً ( ، )�أجمعين ( .. لكنلا بد من 
�أحدهما مع ف�سخ العلاقة بين لوط وامر�أته التي لم تعد امر�أته ، وتم التعبير 

عنها ب�صفتها الم�ستقلة المنقطعة عنه . 
1   �سورة ال�شعراء ، الآية )171( ، �سورة ال�صافات ، الآية )135(   .



198                هندسة اللغة
		

والمرة الثالثة التي جاء فيها التوكيد كانت هنا في �سورة الحجر ، وا�ستخدم 
فيها امر�أته �إ� لاأن العلاقة مازالت موجودة ، وخا�صة �أن الكلام على ل�سان 
الملائكة لإبراهيم عليه ال�سلام ، وهي كانت امر�أته حتى هذه اللحظة ، لأنها 
لن تنف�سخ علاقته به �إ لالما يذهبوا �إليه . فما �سبب وجود التوكيد ب�أجمعين 
هذه المرة ؟ وهو �س�ؤال مباح : �إذا كنت تعلل لوجود �أجمعين بانف�ساخ العلاقة 
بين لوط وامر�أته ، ومن ثم فهي لي�ست من �أهله ، �إذن تم تنجية كل الأهل ، 
فماذا عن �سورة الحجر التي ا�ستعملت فيها امر�أته ولم ي�ستعمل العجوز دلالة 

على �أنها مازالت امر�أته ، فلماذا ا�ستخدم �أجمعين هذه المرة ؟ 

فكما   ، ال�سابقتين  المرتين  مثل  المرة  هذه  مبرر  التوكيد  والحقيقة �أن 
ا�ستعملها  لما لم ت�صبح من �أهلها في مرتين ، وعدل عن ا�ستعمالها في �أربع 
مرات لما كانت امر�أته ، فلا يجوز �أن تقول �أجمعين وهي التي من �أهله لم تكن 
من الناجين ، لذلك حجب �أجمعين في المرات الأربع التي ذكرت فيها تعبير 
امر�أته .. وبقي تلك المرة في �سورة الحجر التي كانت امر�أته ، ومع ذلك ذكر 

�أجمعين .؟ 

والحقيقة �أنه كانلا بد �أن ي�ستعملها كما ا�ستعملها مع لفظ العجوز ، وذلك 
لأنها لما كانت عجوز فقد خرجت عن دائرة لوط فلم تعد من �أهله ، و�إذن نجا 

جميع �أهل لوط ، ف�صلحت �أجمعين مع خروجها عن دائرة �أهل لوط . 

�أما �سورة الحجر ، فلم ي�ستعمل لفظ الأهل ، و�إ لالوجب حجب �أجمعين ، 
لأنها يقيناً من �أهله ولم يحدث الانف�صام بعد بدليل )امر�أته ( لكنه ا�ستعمل 
الآل ، والمر�أة لي�ست من دائرة �آل الرجل ، لذلك وهي على ذمته لي�ست من �آله 
، ولما يتم تنجية الجميع دونها ، فقد تم تنجية كل الآل . وهكذا �صلح ا�ستعمال 

�أجمعين هنا �أي�ضاً . 
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وهكذا ترى �أن �أجمعين جاءت ثلاث مرات ، مرتين وهي عجوز ، فخرجت 
عن �أهل لوط . فالتنجية وهي خارج دائرة الأهل تكون للجميع ) وهي لي�ست 

معهم( . 

على  وهي  حتى  الأل  خارج  البداية  من  فهي  الآل  عن  الحديث  عند  �أما 
ذمة زوجها ، فالتنجية وهي خارج دائرة الآل �أي�ضاً  تكون للجميع وهي لي�ست 

معهم . 

�أما المرات الأربع الأخرى فقد ذكر كلمة الأهل : وهي �إن كانت على ذمته 
فيه من �أهله ، و�إن لم تكن على ذمته فهي لي�ست من �أهله ، فلما ا�ستعمل كلمة 
)امر�أته( من�سوبة �إليه فهي على ذمته ، و�إذن فهي من �أهله ، فلا يجوز �أن 
تقول �أجمعين لأن �أجمعين تخلو من الا�ستثناء ، فهي من الأهل ولم ت�صحبهم 
في التنجية ، ف�إذن تم تنجية �أهل لوط ، لكن لي�سوا �أجمعين ، لهذا لم يثبتها 
�أبداً في المرات التي كانت فيها تلك المر�أة على ذمته ، �أي من �أهله ، فعدم 

تنجيتها معهم يفيد �أن التنجية لم تكن للجميع . 

فرعون  مع �آل  ا�ستعمالها  الزوجة  ت�شمل   لا  فرعون على �أن �آل  والدليل 
القر�آن  ا�ستعملها  وقد   ، امر�أته  يلحق  لم  فرعون  ب�آل  حاق  ما  والمعلوم �أن   ،
ومازالت امر�أة فرعون على ذمته لأنه ا�ستعملها و�آل فرعون يلتقطون مو�سى 
عليه ال�سلام من اليم ،   } ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ      {))) 
، والمعلوم �أن امر�أة فرعون كانت موجودة ، فلو كان كلمة �آل تنطبق عليها وهي 
زوجته  لكان معنى هذا �أن مو�سى �سي�صير عدواً لها وحزناً كما كان لزوجها 
ا�ستعمال �آل  تكرر  وقد   . فرعون  من �آل  لي�ست  فدل �أنها   ، يحدث  وهذا لم 
فرعون في القر�آن كثيراً  حتى و�صل �إلى �أربع ع�شرة مرة في ثلاث ع�شرة �آية ، 
تك�شف جبروت هذا الآل والتنجية منهم وعقابهم ، فهي خارج كل هذا لأنها 

1 سورة  القصص ، الآية )8( .   
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خارج الآل ، وقد حاق ب�آل فرعون العذاب ، وهي ممن �ضرب الله بها المثل 
للذين �آمنوا  ، وكذلك} ۀ  ۀ  ہ  ہ    ہ  ہ  ھ  ھ      {))) 

وهي التي لها بيت في الجنة كما في �سورة التحريم . 

�إذن الآل لا ي�شمل الزوجة ، وبرغم �أن هذا الدليل كافٍ ، �إ� لاأن كل القر�آن 
يع�ضد بع�ضه بع�ضاً  فقد قال في �سورة البقرة عن تابوت بني �إ�سرائيل : }   ئا   
ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ      {))) وما كان التابوت ليحتفظ ب�أ�شياء لن�ساء 
الأنبياء ، وكذلك لما قال زكريا :}چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ      {)))   فهو يريد ولياً 

يرث النبوة ، فما كان  �آل لت�شمل الن�ساء . 

وهذا كلام الله ل�سليمان عليه ال�سلام بعد موت �أبيه : :}  ئو    ئو  ئۇ  
{))) فدل �أن الولد من الآل . وقال يعقوب عليه ال�سلاملا بنه يو�سف :  ئۇئۆ  
}ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ              ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ       ڃ  {))) 

فدل �أن الولد من الآل . وقال يعقوب عليه ال�سلاملا بنه يو�سف : 

يقرر �أن   ، الزوجة  ت�شمل   لا  و�أنها لكلمة �آل  التعريف  هذا  ولا�شك �أن 
المر�أة  تكن  لم  لوط  و�صلوا �إلى  لما  الملائكة  يعني �أن  لوط  مع �آل  ا�ستعمالها 
هناك لأن الله قال :  :}  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  {))) وهي لي�ست من الآل ، 

�إذن المر�سلون ذهبوا وهي لي�ست موجودة . 

كذلك لما قوم لوط قالوا : }  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

1 سورة  غافر ، الآية )46( .   

2 سورة  البقرة ، الآية )248( .   

3 سورة  مريم ، الآية )6( .   

4 سورة  سبأ ، الآية )13( .   

5 سورة  يوسف ، الآية )6( .   

6 سورة  الحجر ، الآية )59( .   
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: �أنهم كانوا يريدون ا�ستبقاء امر�أته ، وعدم  {)))  ن�ستفيد من ذلك �أمرين 
ولم  معهم  الله  فقد �أبقاها  يريدون  ما  لهم  وتحقق   ، لوط  مع �آل  خروجها 
يخرجها لما �أخرج هو �آل لوط . والأمر الثاني �أنها كانت لا تلتزم بما يقوم بها 

�آل زوجها من تطهر . 

وكذلك لما قال :  }  چ    چ   چ  ڇ  ڇ         ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌ  {)))  لم يقل 
�إ لاامر�أته ، لأنه لي�ست من �آله . ولذلك لم ت�أت �آل عند التنجية مع لوط �إ لا
مرتين ، مرة لم يذكر �إ لاامر�أته لأنها لي�ست من �آله حتى ي�ستثنيها ، والثانية 
لما ذكر الا�ستثناء ذكر �أجمعين لأنها لي�ست ا�ستثناء من الآل فلذلك ي�صلح 

ال�شمول برغم ا�ستبعادها. 

     • قانون التفريق :

 يفرق القر�آن الكريم بين  )ئۇ( ، و )ئې( �أجمعين تقال �إذا كان 
.فلو �شملهم كلهم في وقت  الوقت  لي� سفي نف� س الأمر  ي�شملهم جميعاً لكن 
ي�ستخدم  زمني  تعاقب  في  لكن  كلهم  �شملهم  ولو   ، )جميعاً(  ي�ستخدم  واحد 
المنا�سبة  فاللفظة  واحد  توقيت  كلهم في  غرقوا  قد  تبعه  ومن   . )�أجمعين (  

)جميعاً ( .   

فعندما تحدث  القر�آن عن �إغراق قوم نوح ا�ستعمل )�أجمعين ( لأنهم لم 
يغرقوا في لحظة واحدة ، وقد كان بع�ضهم ي�صعد �إلى الجبال فيت�أخر غرقه 

عن البع�ض الآخر : 
• ثنڈ  ژ  ژ      ڑ  ڑ       کک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ ثم)   الأنبياء ( . 

 ّربعن غرقهم مرتين مرة بلفظة �أجمعين ،والأخرى  �أما قوم فرعون فقد ع
1 سورة  النمل ، الآية )56( .   

2 سورة  القمر ، الآية )34( .   
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بلفظة جميعاً : فا�ستعمل �أجمعين عندما تحدّث عنهم كلهم دون تفرقة ، وذلك 
لأن الإغراق تم على دفعتين : �إغراق لفرعون وحده ، و�إغراق لمن تبعه ، فعند 
عدم  ت�شير �إلى  التى  اجمعين  هى  المنا�سبة  فاللفظة  المرحلتين  في  الكل  جمع 

التزامن . 
 • ثنہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے ثم)   الزخرف ( . 

لاحظ التعبير عن المفعول ب�ضمير واحد )ھ(  . 
 ّربعن فرعون وحده ، وعن القوم وحدهم و�صف القوم   o  ئې:	 عندما ع
المنا�سبة  فاللفظة  واحد  في لحظة  تم  غرقهم  لأن  جميعاً  بكلمة 
لفظة  هى  متزامناً  كان  غرقهم  لأن  وحدهم  القوم  عن  للتعبير 

)جميعا ( التى تفيدال�شمول التزامني : 
• ثنئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ     ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئېثم)   الإ�سراء ( . 

 لاحظ �أنه �أخبر عن �إغراق فرعون بقوله )ف�أغرقناه ( مما يعنى �أن الإغراق خا� صبه دون 
�سواه ، ثم جاءت كلمة ) جميعاً ( لت�صف من غرقوا من قومه دونه فو�صفهم بكلمة جميعاً 
، فالحال في كلمة جميعاً لا ي�صف �سوى )ئۈ  ئۈ( . وهكذا يعلّمنا القر�آن الفرق بين كلمة 
جميعاً وكلمة �أجمعين ، فالأولى ت�صف الجميع في الوقت نف�سه ، والثانية ت�صف الجميع في 

تفاوت زمني . 
الكل غير متزامين .  	  o �أجمعين :	 جمع  للتعبير عن 	
	 الكل متزامنين .   o جميعاً  :	 جمع للتعبير عن 	

•  }     ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤڤ   چ    {  ]المائدة[    

•  }     ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ    ئۇ      {  ]لبقرة[    

 

   ]المائدة[چ    { ٿ}   ٿ  ٿ   ٿ      �مغايرة :

    ] البقرة[ ئۇ          {          ئۇ}        ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو    �
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ال�صورة الأولـ �ـى :    }   ٿ  ٿ   ٿ  ٿ    {))):   لفظة جميعاً تفيل ال�شمول 
كل  اللحظة  قتل في هذه  ك�أنها   ، واحدة  نف�ساً  يقتل  من  فك�أن   ، نف�سه  الوقت  في 
النفو� س�سوياً ، ومن �أحياها ك�أنه �أحيا كل النفو� سفي هذه اللحظة . والأمر نف�سه 
 ، الله  ي�شاء  لو  (فمعناها  ڳڳ   گ     گ   گ   گ   ک     ( الرعد  �سورة  في  جاء 

لهدى الجميع في لحظة واحدة ، كلهم �سوياً ، ولي�سوا متعاقبين . ومثلها }   ڎ  ڈ  
ڳ       گ     گ   گ   گ   ک   ک   ک    ک   ڑ   ڑ       {  ،  (((} ژ       ڈ     

(((}

     ال�صورة الثانـيـ �ـة  : }     ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   {)))   :  عليهم 
لعنة الله ولعنة الملائكة ، فماذا عن النا� س، �إن النا� سمتعاقبة ، منها ما 
هو موجود الآن ومنها ما �سيولد فيما بعد ، فلو قال النا� سجميعاً لكان 
المعنى عليهم لعنة الله والملائكة وكل النا� سوالنا� سكلها لي�ست موجودة 
بعد  يلعنهم جيل   ، تعاقبهم  النا� سفي  �شمول  ، �أى  قال �أجمعين  لهذا   ،

جيل.
     

ٿ     {  ،  (((} ک  گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ         {   ومثلها 
ڤ     ڤ      ٹ   ٹ      {  ،  (((} ڤ       ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ    ٹ          

ڤ   ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ        {))) 

1 سورة  المائدة : }      ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  

ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ   ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ                 ڄ  ڄ  

ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ        {.    ، 
2 سورة  الرعد ، الآية )31( .  
3 سورة  الرعد ، الآية )31( .  

4 سورة  البقرة : }ې  ې  ې         ې  ى   ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ    

ئۇ             {.    
5 سورة  آل عمران ، الآية )87( .  

6 سورةهود ، الآية )119( .  
7 سورة السجدة ، الآية )13( .  
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 •  }         ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ        {)))   

في  الفاء  ا�ستخدم  وقد   ، لقومه  ال�سلام  عليه  هود  ل�سان  على  العبارة   
مطالبته لهم بالكيد لأنه لا يحفل بهم ، وكان عدم الإمهال لأنهم قالوا له �إن 
بع�ض �آلهتهم قد �آذته ، فرد عليهم مطالباً �إياهم ب�سرعة الكيد ، وك�شف �أنه 
 لايخافهم جميعاً . وا�ستخدم بعد ذلك )ثم لا ( تنظرون : ف�أعطى لهم المهلة 

للكيد و�أنهم لو �أخذوا كل الزمن فلن ي�ستطيعوا �أن يفعلوا معه �شيئاً . 

وزاد كلمة جميعاً لأنه واثق من عجزهم  لثقته في الله . وكلمة جميعاً تعنى 
الكل في الوقت نف�سه ، فكانت الكلمة منا�سبة  لقولهم )بع�ض �آلهتنا( ، ف�إن  
كانت بع�ض �آلهتهم �آذته ، فقد اقت�ضى الرد عليهم بالقول ب�أنهم مجتمعين لا 

يقدرون عليه .

{{{ 

1 سورة  هود : }       ٿ  ٿٿ  ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ        {.    
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 )24(  

لا الطلبية 
 
 

 لا الناهية التى ت�سبق الم�ضارع الم�أمور هي �أداة جزم ، وهي قولك : لا تهمل 
ْ . وقد جاءت لا الطلبية )الناهية( وجاء بعدها الم�ضارع غير مجزوم ، ليقنن 

القر�آن الكريم قانوناً جديداً: 
 • ثن  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  

ٺ  ٺ  ٺثم) البقرة ( .  

 )لا(في قوله) ٻ   ٻ  پ  پ  پ   پ ( لي�ست ناهية بل نافية 
، لأن)(لاالطلبية هي الناهية التى تجزم الفعل ، �أما ) (لاالخبرية فهي نافية 
 لات�ؤثر علىالفعل ، ف�إذا  نهيت زيداً عن فعل �شيء فنحن �أمام لا الناهية ، 
بل تخبرنا بما   ، تنهانا  لأنك لا  ناهية   فلي�ست  له  قلته  �أما �إذا �أخبرتنا بما 
نهيت عنه زيداً . فلو قلت لزيد هذا : لا  تحزن .)نهي( ف�إذا قلت له بعد ذلك 
:�أتذكر �إذ قلت لك لا تحزن  .  تتحول العبارة من طلبية �إلى خبرية .  وت�صبح  

القر�آني)ٻ   ٻ   التعبير  نافية ولي�ست ناهية .وعلى هذا يمكنك قيا� س  لا
پ  پ  پ   پ( : فهو لا ي�أمر بني �إ�سرائيل الآن ، بل �أمرهم  قبلًا 
فقال لهم : لا ت�سفكوا دماءكم ، لا تخرجوا �أنف�سكم من دياركم . لا ناهية 
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والفعل مجزوم . وقد �أقر بنو �إ�سرائيل  بالطاعة والتنفيذ .

 ثم جاء الله يذكرهم بهذا الميثاق : فقال لهم �أتذكرون يوم �أخذنا ميثاقكم 
وفحواه : لا ت�سفكون دماءكم ، لا تخرجون �أنف�سكم من دياركم .. فهو هنا 
يخبرنا بما �أمرهم به بالأم� س، فهذا الكلام نهي لهم عندما قيل لهم ، لكنه 
الآن نفي لأنه يخبرنا )�أو يخبرهم ( بما قيل لهم. والأمر نف�سه نجده في قوله 

تعالى في الآية القر�آنية : 
	 • ثن     ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ ئۈ      ثم) البقرة ( .  

فقوله   ۈ  ۇٴ : 

عنه     نهاهم  اليوم بما  يخبرنا  لأنه  نافية  لكنها   ، ناهية  لي�ست  هنا  ) (لا
بالأم�س.  و�أي�ضاً نجده  في قوله تعالى : 

	 • ثن    ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ   ۈ     ۇٴۋ  ۋ  
ئە   ئائا   ى   ى   ېې   ې     ې   ۉ   ۉ   ۅۅ  
ئە  ئو    ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې     ئى  

ئى  ئى      یی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى          ثم) الأنعام ( .  

للنهي ،كما قال الزمخ�شرى؛لأن الله لا   )   و لاي�صلح �أن نقول �أن )ۉ
ينهى الم�سلمين مبا�شرة  ، بل يخبرهم النبي بما حرّم الله عليهم  انتهاكه . 

وعندالإخبار : لا  يجوز �أن تكون)لا(ناهية  ، 
وثمة �شبهة �أخرى قيلت في الآية ال�سابقة �أن )لا( يجب �أ لات�أتى ، لكنها لو حذفت ، لم ت�صلح 
.. ذلكم  به  ت�شركوا  : �أن  قولنا  لكان   ، )لا(  فلو حذفت   ، ی  ی  ئج      قوله الإ�شارة  في 
. �أما قولهم �أن لفظة  الإ�شارة �إليه  لت�صلح  )لا(  ، فيجب �أن توجد  ي�ستقيم  . وهو لا  به  و�صاكم 

)ڭ ( ت�ستوجب الإثبات ، حتى لا يكون �أنه حرم عليهم عدم الإ�شراك . 

فالرد : �أن كل ما �شملته الإ�شارة يمكن �أن ت�سد عنه بالإ�شارة ، فلو حذفنا 
الكلام و�أبقينا الإ�شارة لقلنا : ذلكم و�صاكم به ربكم .. وقد حرم عليكم �أن 
تخرجوا عما و�صاكم به .فالتقدير : تعالوا �أتل عليكم ما حرّم ربكم عليكم ، 
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قد حرّم عليكم �أن تخرجوا عما و�صاكم به ، وما و�صاكم به هو : 
�أن لا ت�شركوا به ،   	

�أن تح�سنوا بالوالدين �إح�سانا.  	
و�أنلا تقتلوا �أولادكم  	

و�أن لا تقربوا الفواح� ش 	
و�أن لا تقتلوا النف� سالتى حرم الله .  	

كلها م�صادر م�ؤولة ، في محل رفع مبتد�أ ، والخبر الجملة الا�سمية ی    
و�إخبار غيرهم    ، بالأمر  النا� س بين الحديث �إلى  فارق  هناك   .ئج  ی  
بتلك الأوامر )�أو تذكيرهم بها فيما بعد( ، فعندما ت�أمر �أنا�ساً ب�شيء �سيكون 

الأمر هكذا : لا تعبدوا �إ لاالله . 

ف�إذا جاء الحديث عن هذا الأمر ، نقول طلبنا منكم : لا تعبدون �إ لاالله 
. فالفارق بين النهي المبا�شر ، وحكاية هذا النهي ، �أن النهي المبا�شر )جوم( 

بلا الناهية ،و�أن الحكي عن النهي رفع  مع لا . ةيفانلا 

{{{
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 )25(

المتوكلون
 

 

: �أي  الكمال  عليها �أل  وقد �أدخل   ، الله    �أمورك �إلى  تفوي�ض هو  التوكل 
المتوكلون كما يجب �أن يكون التوكل . ، وفي هذا تنديد بالم�شركين : عندما يبين 
لهم �أن محمداً �صلَّ الله عليه و�سلم يعتمد على ربه ، بينما يعتمدون هم على 

�أ�صنام لا ت�ضر و لاتنفع . 

وي�أتي التوكل بتقدم لفظ الجلالة على الفعل للق�صر ، فلا توكل  �إ لاعلى 
الله . وجاء الاختلاف في الم�أمور ، فالم�أمور بالتوكل على الله هم الم�ؤمنون ، 
وقد جاءت التعبير مقت�صراً على الم�ؤمنين في كل القر�آن �إ لامرة واحدة حدث 

الاختلاف ، فجاءت المتوكلون بدلًا من الم�ؤمنين .  

و�أقف على تعبيرين قر�آنيين : 

ثن     ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺثم] آل عمران[
 
   {

ثن        ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ   چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  
 
   {

ڍ  ڍ   ڌ   ثم] إبراهيم[

   في  } ڦ      {   ،  } ۈ   الأولى}    ال�صورة  في   ، الفاعل  اختلاف 
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ال�صورة الثانية .وانظر �إلى هذه المغايرة التي تك�شف �سر العدول عن الم�ؤمنين 
�إلى المتوكلين : 

   ]يوسف[ ۇٴ{ۈ ۈ}             ۆ    �

    ] إ]براهيم[ ڦ{         ڦ  ڦ}               ڤ  ڤ �

 ال�صورة الأولـ �ـى :    }         ۈ ۈ  {))): الله يطلب التوكل من الم�ؤمنين 
ڇ  ڇ  ڍ            { ، ف�إذا توكلوا �أ�صبحوا متوكلين ، ويمكنهم �أن يقولوا 

ڍ  {فهذاالتعبير لا يقال �إ لابعد �أن يقوموا بالتوكل فعلًا . 

الأ�سا�سى �أن يطلب الله  الأمر    :(((} }  ڦ  ڦ   �ـة   الثانـيـ  ال�صورة   
التوكل عليه من الم�ؤمنين  . 

ثن     ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺثم] آل عمران[
 
   {

ثن        ڑ  ڑ  ک  ک  ک     ثم] آل عمران[
 
   {

ثن        ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ     ثم] المائدة[
 
   {

ثن          ک  گ  گ  گ    گ     ثم] التوبة[
 
   {

ثن        ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ     ثم] إبراهيم[
 
   {

ثن        ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ     ثم] المجادلة[
 
   {

ثن          ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     ثم] التغابن[
 
   {

 	 فعند �صدور الأمر من الله عز وجل  بالتوكل لا يمكن �أن يوجه هذاالأمر 
ولذلك عند    ، ينفذوه  بعد حتى   الأمر  لهم  ي�صدر  لأنهم لم   ، للمتوكلين 

توجيه الأمر بالتوكل ، يتوجه �إلى من يطيع �أوامره وهم الم�ؤمنون . ف�صيغة }      
1 سورة  يوسف : } ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  

ےۓ  ۓ    ڭ   ڭ     ڭڭ  ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ        {.    
2 سورة  إبراهيم : }ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ   چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  

ڇ  ڍ  ڍ   ڌ       {.    
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ڀ  ڀ { لأن التوكل خليق بهم ، ومادام كل ذلك فيجب �أن يق�صروا 
ذ الأمر  �أ�صبح متوكلًا . التوكل على الله ، ف�إذا ا�ستجاب الم�ؤمن ونفَّ

  وقد جاءت الآية الوحيدة التى حدثت فيها المغايرة في �سورة �إبراهيم على 
ل�سان من ا�ستجاب و�أ�صبح متوكلًا بالفعل ، فحدثت المغايرة . ف�سر المغايرة 
لأنهم   ، للأمر  بعد  ي�ستجيبوا  لم  فهم   ، الله  ف�إذا �أمر   ، الآمر  اختلاف  هو 
�سي�ستجيبون للأمر بعد �صدوره ، فهم م�ؤمنون ، لم يقوموا بعد بالفعل ، ف�إذا 
ي�ستحق �أن  و�أ�صبح   ، بالفعل  مت�صفاً  فقد �أ�صبح  الم�أمور  و�أطاع  الأمر  �صدر 
تلك  تو�ضيح  ال�سور في  ولعل �سورة �إبراهيم �أو�ضح   . يقال عليه ) متوكلًا ( 

المغايرة لأنها �شملت المعنيين : 
فقد جاء الأمر من الله في الآية الحادية ع�شرة : 

1ـ  }       ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  { .  	

2ـ في الآية التالية جاءت الا�ستجابة ال�سريعة من الم�ؤمنين : }    ڦ  ڄ  ڄ   	
ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ   چ  چ  چ  ڇ  { . 

3ـ وبعد �أن  ا�ستجابوا و�أعلنوا ا�ستجابتهم : ثن     ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   	
 ًال فع متوكلين  �أ�صبحوا  ثم)))   ڇڇ     چ   چ   چ   ڃ  ڃ   ڃ  

)ڍ   �إلى    ) ڀ )ڀ   قوله  عن  الكريم  القر�آن  عدل  فهنا   ،
{ ؛ لأنهم �أ�صبحوا  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ       {     : ل�سانهم  ڍ( فقال على 

متوكلين فعلًا .
 ف�سر المغايرة هو اختلاف القائل ،وموقف الم�أمور من الفعل : فعندما �صدر 
الأمر من الله فهم لم يفعلوه بعد ، فقال ) الم�ؤمنون ( و لايجوز �أن ي�صفهم 
بالمتوكلين قبل فعلهم للتوكل ، لكن عند تلب�سهم بالفعل فهم متوكلون ، وهنا 
يعدل �إليها : وهكذا فالأمر بالتوكل يكون للم�ؤمنين ،  ف�إذا توكلوا فعلًا جاز �أن 

1     �سورة  �إبراهيم   ، الآية )12(   . 
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يقولوا فليتوكل المتوكلون .

  والأمر نف�سه تكرر في �آية �أخرى في �سورة يو�سف :، و�أي�ضاً لم ي�صدر عن 
الله، بل �صدر ممن توكل فعلًا ، وهو يعقوب  عليه ال�سلام ،

ۇ  ۇ))) 	 1ـ �أعلن توكله �أولًا : 	 	

ۈ   ۆ     : قال   ، المتوكلين  جن� س من  ، �أي   َا متوكلً وبعد �أن �أ�صبح  1ـ  	
ۈ .

  وهكذا لم ت�أت لفظة المتوكلين �إ لاعلى ل�سان المتوكلين فعلًا ، بينما ظلت 
لفظة الم�ؤمنين في �أمر الله عز وجل لهم  . 

 وهكذا تكت�شف �أن العدول عن لفظة الم�ؤمنين �إلى لفظةالمتوكلين في الأمر 
بالتوكل ، لا ي�أتي  ذلك من الله عز وجل  ، بللا بد �أن يكون ذلك على ل�سان 
من ي�ستجيب للأمر الإلهي ويتوكل ، وقد ر�أينا ذلك في مثالي �سورة �إبراهيم 
ويو�سف ، �أما ما جاء في �سورة الزمر ، فهو من جن� سال�سورتين : فالقائل هو 
محمد �صلى الله عليه و�سلم ، يقول ح�سبي الله ، وهو تعني �أنه قد ا�ستجاب 

لأمر التوكل ،ومادام قد �أ�صبح الم�ؤمن متوكلًا ، فاللفظة المنا�سبة هي : )ڍ  
 : الفعل  من  الم�أمور  ،وموقف  القائل  اختلاف  هو  المغايرة  ف�سر   . ڍ( 
فعندما �صدر الأمر من الله فهم لم يفعلوه بعد ، فقال ) ڦ ( و لايجوز 
الم�ؤمنين  ا�ستجابة  وبعد   . بعد  التوكل  يفعلوا  لم  وهم  بالمتوكلين  ي�صفهم  �أن 
ڍ ( على   ( ، فجاءت لفظة  للأمر وتوكلهم على الله �أ�صبحوا متوكلين 

ل�سانهم بعد �أن قاموا بالفعل وا�ستجابوا للأمر . 
    

{{{

1     �سورة  يو�سف   ، الآية )67(   . 
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 )26(

أناس ، أناسي
 

 
ي �أبو نُوَا�سٍ لذُ�ؤاَبتيِن له كانَتَا تنو�سانِ.    �أ�صل الكلمة من التذبذب ، و�سمِّ
الإنْ� سخلاف  قالوا:  �ش.  التوحُّ �شيءٍ خالَفَ طريقة  وكلُّ  ال�شيء،  وهو ظهورُ 

وا لظهورهم. يقال �آن�سْتُ ال�شيء �إذا ر�أيتَه ))). الِجنّ، و�سُمُّ

: �أنا�س،  مفردات  في  الأ�صفهاني  الراغب  يقول  كما  النا� س كلمة  و�أ�صل 
فحذف فا�ؤه لما �أدخل عليه الألف واللام، وقيل: قلب من ن�سي، و�أ�صله �إن�سيان 

على �إفعلان))).

الهمزة  من  لي�ست  عو�ضاً  النا� س واللام في  الألف  منظور �أن  ابن  ويرى 
ال�شاعر �إِنَّ  قول  منه في  المعوَّ�ض  مع  اجتمع  لما  كذلك  كان  لو  لأَنه  المحذوفة 
لِعْ نَ على الأُنا�سِ الآمِنينا ،وقال �أي�ضا �إن الأن�   سخلاف الوَحْ�شَةِ  الَمنايا يَطَّ
   �أَي     �آنَ�سْتُه : فْ�سِ ، وكذلك من الإب�صار  .  جارية �آنِ�سَةٌ �إِذا كانت طيبة النَّ
جِنٌّ   ِّ للجن قيل  كما  رون  يُبْ�صَ يُ�ؤنَ�سُونَ �أَي  لأَنهم  للإِنْ�سِ �إِنْ�سٌ  وقيل  �أَب�صرته 

رون  ))). لأنَهم لا    يُب�صَ

1   ابن فار� س، المقايي� س، مادة ) نو� (س. 
2   الراغب الأ�صفهاني ، المفردات ، مادة )نو�(س. 

3   ابن منظور ، ل�سان العرب ، مادة )نو�(س. 
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ووا�ضح  �أن الملمح الرابط بين الا�ستعمالات هو الظهور الذي يترتب عليه 
� سإ لا الإن� وبين  بينم  فارق   لا  التي الجن  مع  للمقابلة  ال�صالح  وهو   ، الألفة 

الظهور والخفاء . 

: فالأولى خا�صة  والأنا�سي   ، والأنا� س  ، والنا� س  ، الأن� س  : الكلمة  وعائلة 
بالمقابلة مع الجن ، ف�إن لم يكن للجن ح�ضور مقابل فهم النا� سمهما كان 

عددهم في زمانهم . 

 ف�إن ق�صد كل من ات�صف بال�صفة  في كل الأزمان معًا فالجمع المنا�سب 
�أنا�سي : ولهذا لمَّا �أنزل الله الماء الأول من ال�سماء كان هذا الماء لكل الأجيال 
كل  في  النا� س لكل  الجامع  الجمع  ا�ستعمل  فلذبلك  جيل  بعد   ًال جي الزمنية 
الأزمان فقال :   }  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں {))). �أما 
كلمة �أنا� سفهي تطلق الق�سم الخا� صمن النا� سدون غيره ، و�أ�شبه الأمثلة 
لها : هو �صفوف المدر�سة ، ففي الطابور يقف ف�صل ثالثة �أول ، وثالثة ثان ، 
وهكذا ، فكل ف�صل منها �أنا� س. وكذلك في المطار لو قيل كل جن�سية تتجمع 
وحدها ، فكل منها �أنا� س، وهكذا ، وهنا جاءت �أنا� لا سي�صلح �أن يحل محلها 
�أي كلمة من �أخواتها لأنها تعبر عن �أ�سباط بني �إ�سرائيل ، فكل �سبط لما يكون 

وحده دون الآخر فكل �سبط في هذه الحال �أنا� س. 

 وا�ستعملت الكلمة في القر�آن للتعبير عن �أ�سباط بني �إ�سرائيل عند التوزع 
وجه   ، �ستة �أوجه  ال�سلام  عليه  مو�سى  �ضربه  الذي  وللحجر   ، ال�شرب  على 
يلا�صق الأر�ض  ، والوجه الأعلى الذي تم ال�ضرب عليه ، وبذلك يتبقى �أربعة 
�أوجه ، ف�إن �أ�سفرت �ضربة الع�صا عن ثلاث فتحات مت�ساوية الأبعاد في كل 
وجه ، �إذن يمكن �أن ي�شرب جميع الأ�سباط في الوقت نف�سه ، كل �سبط منهم 
) �أنا� ( سي�شرب من فتحة من الفتحة ، وكل ثلاثة �أ�سباط يقفون في وجه من 

1 سورة  الفرقان ، الآية )49( . 
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الأوجه . 

*   وا�ستعملت الكلمة في القر�آن �إلى جوار التعبير  عن كل �سبط من �أ�سباط 
ڑ   ڑ   ژ   ژ    {     : ال�سبط  غير  من  يتغلله �أحد  دون �أن  بني �إ�سرائيل 
ڀ  ڀ    {   : القرية  دون �أهل  لوط  {))).  كذلك �أطلقت على �آل  ک 
كل مجموعة  تقف  عندما  القيامة  يوم  ا  جاءت �أي�ضً كذلك      .(((} ٺ 
ب�أمامها �أمام الله ، وفي هذا اليوم لا يختلط �أحد فيدخل على غير جماعته 
:  }ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀہ {))).    على ال�شرب ، وللحجر الذي �ضربه 
مو�سى عليه ال�سلام �ستة �أوجه ، وجه يلا�صق الأر�ض  ، والوجه الأعلى الذي 
الع�صا  �ضربة  ف�إن �أ�سفرت   ، يتبقى �أربعة �أوجه  وبذلك   ، عليه  ال�ضرب  تم 
عن ثلاث فتحات مت�ساوية الأبعاد في كل وجه ، �إذن يمكن �أن ي�شرب جميع 
الأ�سباط في الوقت نف�سه ، كل �سبط منهم ) �أنا� ( سي�شرب من فتحة من 

الفتحة ، وكل ثلاثة �أ�سباط يقفون في وجه من الأوجه . 

 
{{{

1 سورة  البقرة ، الآية )60( ، سورة الأعراف ، الآية )160(  . 
2 سورة  الأعراف ، الآية )82( ، سورة النمل ، الآية )56(  . 

3 سورة  الإسراء ، الآية )71( .  
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 )27(

يسألونك 
 

الإجابة كانت  : لأن  ، و�سر الم�ضارعة  الأ�سئلة  ب�صيغة الم�ضارع     جاءت 
محجوبة ، فيظل ال�س�ؤال قائماً باحتجاب الإجابة ، �أما ال�س�ؤال الوحيد الذي 
الإجابة متزامنة مع  لأن  }ى  ئا   ئا{)))  الما�ضي    جاء ب�صيغة 

ال�س�ؤال ، لي�ست مت�أخرة عنه . 
وعند الإجابة نجد �أن الله عز وجل يلِّقن نبيه �صلى الله عليه و�سلم الرد 
با�ستخدام الفعل )بح(، �أو ) فقل ( �أو ب�إ�سقاطهما ، وال�سر في ذلك : يرجع 
�إلى ا�ستعماله �صلَّى الله عليه و�سلم و�سيلة لتو�صيل الإجابة �أو �أنه لا يريده �أداة 

لتو�صيلها كما نرى في المغايرة الآتية : 

   مغايرة :
ٱ  ٻ  �               {

ٻ  
  پ پ    ٻ  

پ
    ] الأنفال[ ٹ{         

ئا   � ى    {
ئا  ئە 

   ]البقرة[ی   {ئە  ئو

ال�صورة الأولـ �ـى :}        ٻ  پ {))):  جاء الجواب م�صحوباً بالفعل }        ٻ   {؛ لأن 
1 سورة  البقرة ، الآية )186( .  

2 سورة  الأنفال : }   ٱ  ٻ  ٻٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  
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الناقل للإجابة �إلى ال�سائلين : هو النبي �صلي الله عليه و�سلم . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  : }ــــــــ  {))): لم يذكر  في الجواب ) قل (، للا�ستجابة ال�سريعة ، 
فالله لا يحتاج لوا�سطة لإجابة عبده حتى لو كانت تلك الو�ساطة هى النبي �صلى 
الله عليه و�سلم ، فك�أن الله لم ي��شأ لعبده  �أن يطول انتظارلا �ستجابة الله مدة 
نطق )قل( فاختزلها حتى لا يطيل انتظارهلا �ستجابة ربه ، فحذفها يك�شف عن 

�سرعة الا�ستجابة . واللا وا�سطة بينه وبين عبده . 
 ولذلك لما �س�أل الكفار محمداً �صلي الله عليه و�سلم �أن يُنزِل عليهم كتاباً 
من ال�سماء )))  ، جاءت الإجابة بدون قل ، لأن الله يعزي ر�سوله دون حاجة 
�إلى �أن ينقل لهم ما قيل له ،  �أن ما �س�أله �أهل الكتاب لك ، قام �أجدادهم 
ب�س�ؤال مو�سى �أ�شد منه ، فالإجابة لمحمد ولي�ست لإخبار النا�� سأو الرد على 
ال�سائل ، فلم تكن بحاجة للفظة )قل( لأن منتظر الإجابة هو النبي �صلى الله 
عليه و�سلم ذاته . فهكذا لو كانت الإجابة للنبي دون الحاجة لنقل الإجابة 

لل�سائل يعزف عن )قل( . 
ولم تحذف بعد ذلك �إ لامرة واحدة في قوله : }ى  ئا   ئا  ئە  
للا�ستجابة  بدون  الإجابة  ))) جاءت  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ{ 
ال�سريعة ، فالله لا يحتاج لوا�سطة لإجابة عبده حتى لو كانت تلك الو�ساطة 
هى النبي �صلى الله عليه و�سلم ، فك�أن الله لم ي��شأ لعبده  �أن يطول انتظار 
لا�ستجابة الله مدة نطق )قل( فاختزلها حتى لا يطيل انتظارهلا �ستجابة ربه 
يريد   لا  الله جوار �إلى �أن   و�إلى   . الا�ستجابة  �سرعة  عن  يك�شف  فحذفها   ،
حجاباً بينه وبين من يدعوه ، و�سرعة الرد ، وكذلك لتكون الإجابة معهم فلا 

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ              ٿ  ٹ      {.   
1 سورة البقرة ، }  ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈئۈ   ئې  ئې  

ئې  ئى  ئى  ئى  ی       {.      
2   ثن     ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ           ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  

ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈۇٴ     ئو ثم) الن�ساء ( .  
3 سورة  البقرة ، الآية 186 .  
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يكونون بحاجة لل�س�ؤال �أ�صلًا . فالإجابة معكم فلا تنتظروها .

وهكذا ا�ستخدم القر�آن الكريم في كل �إجابات الأ�سئلة الفعل )قل( ماعدا 
مرتين ، الأولى لأن الإجابة لمحمد �صلي الله عليه و�سلم نف�سه ، والثانية ل�سرعة 

الإجابة . 

 ولم يذكر الفاء قبل )بح( ، فلم يقل )گ(كما فعل في ال�س�ؤال الخا� ص
بَالِ  ِ َعْنَى �إِنْ �سَ�أَلُوكَ عَنِ اْجل بالجبال))) ؛ ويعلل القرطبي لذلك بقوله :  لِأَنَّ اْمل
عَنْهَا،  يَ�سْ�أَلُونَهُ  هُمْ   �أَنَّ ُ اَّهلل عَلِمَ  وَقَدْ  رْطِ.  ال�شَّ مَعْنَى  مُ  الْكََال نَ  مَّ فَتَ�ضَ فَقُلْ، 
ُ عَلَيْهِ  لَّى اَّهلل بِيَّ �صَ مَتْ �سَ�أَلُوا عَنْهَا النَّ �سْئِلَةٌ تَقَدَّ الِ، وَتِلْكَ �أَ �ؤَ فَ�أَجَابَهُمْ قَبْلَ ال�سُّ
 ْ َمل  �سُ�ؤَالٌ وَهَذَا  فَاءٍ،   ِ بِغَْري كَانَ  فَلِذَلِكَ  �ؤَالِ،  ال�سُّ عَقِبَ  وَابُ  َ اْجل فَجَاءَ  وَ�سَلَّمَ 
يحدث  افترا�ضي  لم  �س�ؤال  الجبال  عن      فال�س�ؤال �إذن بَعْدُ)))  عَنْهُ  لُوهُ  يَ�سْ�أَ
بعد ، علم الله �أنهم �سائلوه ، فبادرهم بالإجابة قبل �أن ي�س�ألوا ، فالفاء دلالة 
على افترا�ض �س�ؤال �أي �س�ؤال مقدر :  والتقدير :�سوف ي�س�ألونك عن الجبال 
الآتية تو�ضح  ، ف�إذا �س�ألوك  عن الجبال فقل ين�سفها ربي ن�سفها.والمغايرة 

�سر الفاء : 

   مغايرة :
    ] الأنفال[ ٹ{           ٻ  }   ٱ  ٻ  ٻ  �

   ]طه[ڳ   {ڳگ} ک  ک  گ    �

ال�صورة الأولـ �ـى : }        ٻ  پ {))):  لم ي�ستعمل القر�آن الكريم الفاء قبل )قل( ، 
وذلك لأن ال�س�ؤال واقعي قد �س�ألوه النبي فعلًا ،  وهكذا كل �س�ؤال واقعي تم �س�ؤاله 

1 سورة يونس ، }  ک  ک  گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  {.      
2 تفسير القرطبي )11/ 245(

3 سورة  الأنفال : }   ٱ  ٻ  ٻٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ              ٿ  ٹ      {.   
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 ، والأنفال   ، :المحي�ض  عن  الإجابات  ،مثل  الفاء  من  خالية  الإجابة  جاءت  للنبي 
والأهلة ، وذو القرنين ، والخمر ، والمي�سر ، والقتال في البيت الحرام،  والروح : 

فلي� سفيها �أحداث ا�ستقبالية. 

ال�س�ؤال عن الجبال ، وهو �س�ؤال لم يحدث بعد ،   :(((} گ          {: �ـة   الثانـيـ  ال�صورة   
ويقرر  القرطبي �أن ال�س�ؤال عن الجبال �س�ؤال افترا�ضي ، علم الله �أنهم �سائلوه 
، فبادرهم بالإجابة قبل �أن ي�س�ألوا فالفاء دلالة على افترا�ض  �س�ؤال ، والتقدير 
: )�سوف ي�س�ألونك عن الجبال ، ف�إذا  �سئلت فقل ين�سفها ربي ن�سفاً( وكذلك 
بعد  فيما  �سيقع  الجبال  فن�سف   ( الم�ستقبل  في  �سيكون �أي�ضاً  الإجابة  تحقيق 
في الم�ستقبل ( . بينما جاءت �سائر الإجابات الأخرى بدون الفاء لأنها لي�ست  
�أحداثاً ا�ستقبالية : مثل  المحي�ض ، والأنفال ،  والأهلة ،  وذو القرنين،  والخمر 

، والمي�سر ، والقتال في البيت الحرام ، والروح . 
ب�أحد  الفاء جاءت في هذا الجواب فح�سب لأنه �س�ؤال مرتبط  �إن  ويقال   •   
وجهي الق�ضية المحورية : الله هو الخالق ، ولذلك هناك يوم القيامة للح�ساب ، 
فال�س�ؤال عن الجبال يحمل في طياته اعترا�ض على البعث و�إنهاء الأر�ض . لذلك 
جاءت الإجابة بالفاء �أي لا تنتظر ، ف�إن كانت الجبال مما توهمهم على انتفاء البعث 

، فقل ين�سفها ربي ن�سفاً . 

يقبل  �شرطي  هو �أ�سلوب  بعد  �س�ؤاله  يتم  الذى لم  الافترا�ضى  فال�س�ؤال    
الفاء ، والإجابة تحتاج قل �إ� لاإذا كان الا�ستجابة الفعلية  �أ�سرع من الإجابة 

القولية ، �أو �إذا كانت الإجابة للنبي ولي� سمطلوبا تبليغها لأحد . 

 ومن ملامح هذا التعبير القر�آني المغايرة في عمود الإجابة ،  عند الإجابة 
متي يعيد الكلمة الم�سئول عنها بن�صها ، مثلما جاء ال�س�ؤال عن الأنفال ، فجاءت 
الإجابة  : قل الأنفال ب�إعادة اللفظة الم�سئول عنها بن�صها ، ومتى يعبر عنها 
الا�ستعا�ضة عن  ، فيتم  ال�س�ؤال عن )ۓ(  يعود عليها كما جاء  ب�ضمير 

1 سورة طه ، }  ک  ک  گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  {.      
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الكلمة والتعبير عنها بال�ضمير ، فلا يقول : قل  الأهلة ، بل : ) ڭ  ڭ  (.  
   مغايرة :

ٱ  �               {
ٻ  ٻ  

    ] الأنفال[ ٹ{         پ  پ  ٻ  پ  

ے   �  {
ے  ۓۓ 

ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  
ۇۇ  

   ]البقرة[ئو   {

لم ي�ستعمل القر�آن الكريم ال�ضمير في    :(((} ٻ  پ          {   : �ـى  الأولـ  ال�صورة   
التعبير عن الأنفال كعادته دوماً في التعبير بال�ضمير مادام الا�سم الظاهر قد 
�سبقه ، بل �أعاد الكلمة نف�سها الم�سئول عنها مرة �أخرى فقال :)ٻ  ٻ( : 
)ٻ  پ( ولم يقل :)قل هي ( ؛ وذلك لأن �س�ؤال الم�سلمين للر�سول كان عن 
بتلك  لكانت �إجابة خا�صة  بال�ضمير  الإجابة  ، فلو  جاءت  �أنفال غزوة بدر 
الأنفال المخ�صو�صة ، ولي� سكل �أنقال ، ولأ�صبح هناك حاجة للحديث عن 
�أنفال كل غزوة ، ولهذا عدل عن ال�ضمير لتكون الإجابة عامة ت�شمل هذه 
الأنفال وغيرها : �أي �أنهم �س�ألوه عن  �أنفال غزوة بدر ، ف�أجابهم عن عموم 
الأنفال . ويكون المعنى : ي�س�ألونك عن الأنفال ) الخا�صة ببدر ( قل 
الأنفال )�أى �أنفال( لله والر�سول . وهذا هو المعنى المق�صود لا 

يحققه ال�ضمير وتحققه �إعادة اللفظة .
�إجابة خا�صة ب�أنفال بدر .  	 : ي�س�ألونك عن الأنفال قل هي 	

: �إجابة عامة ت�شمل �أنفال بدر وكل �أنفال �أخرى . ي�س�ألونك عن الأنفال،  قل الأنفال	

  �إن المخالفة في الا�ستعمال القر�آنى تابعةلا ختلاف الم�ضمون ، فقد ا�ستعمل 
ال�ضمير عند عدم تغير ال�شيء ، ولم ي�ستعمله عند تجدد ال�شيء كالأنفال . 
الجن�سية   معنى  من  بما تحمل  نف�سها  اللفظة  ف�إعادة   . ثابتاً  الحكم  ليكون 

1 سورة  الأنفال : }   ٱ  ٻ  ٻٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ              ٿ  ٹ      {.   
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لتكون عامة �شاملة لكل الأنفال في كل زمان ومكان )�أنفال بدر وما ي�ستجد 
من �أنفال في قادم الغزوات (. 

   وقد تكرر ذكر الا�سم الظاهر مرة �أخرى �إلى جوار الأنفال :}ئو  
ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی{ )))  فكررالا�سم 
الظاهر )ئۆ  ئۆ( لأن اليهود �أرادوا بهذا ال�س�ؤال ال�سخرية من النبي ، فهم ي�س�ألون عن 
�أمر مطلق مفتوح ، فلو �أجاب النبي �أى �إجابة قالوا لم نكن نق�صد ذلك بل نق�صد الروح التى 
بمعنى كذا . لهذا لم ي�ستخدم الله ال�ضمير لأنهم لا يق�صدون �أمراً محدداً ، بل هم يمكرون ، 
فلم ي�أت بال�ضمير لعدم تحديدهم الا�سم ، فكما اختلفت الأنفال في ال�س�ؤال عن �أنفال الإجابة 
الروح  عن  ي�س�ألون  هم   : هنا  كذلك   ، بينهما  التغاير  في �إِ�شارة �إلى  ال�ضمير  ي�ستخدم  فلم 
بمعانيها المتعددة ، بحيث لو �أجاب ب�أنها �سر الحياة  قالوا لي� سهذا ما نق�صد ، ولو قال : 
جبريل : قالوا لي� سهذا ما نق�صد ، ولو قال : عي�سى : قالوا لي� سهذا ما نق�صد . لهذا فلفظة 
، فمن ثم لا يمكن �أن يرجع عليها  للتغير عندهم  وقابلة  الم�سئول عنها غير م�ستقرة  الروح 
�ضميراً وهى مختلفة   لهذا �أعاد بذاتها ، قائلًا : الروح التى ت�س�ألون عنها �أيا كانت �سواء هذه 

�أو تلك هى من �أمر ربي ، ولهذا لم يعط �إجابة ، لأن ال�سائل لم يعط �س�ؤالًا. 

 ال�صورة الثانـيـ �ـة  : }       ڭ  ڭ  {))): لم يكرر الكلمة الم�سئول عنها ، لأنه �سبق ذكرها ، 
وعندما ي�سبق الا�سم ، فتكفى �إعادة ال�ضمير ليدل عليه مادام ال�شيء هو نف�سه 
،  وحدث هذا مع الخمر والمي�سر ،والمحي�ض والجبال ، لأنها ثابتة دائمة لا تتغير 
على مر الأيام وال�سنين والقرون .  وذلك لأن الم�سئول عنه وما يجاب عنه متحد 

، هو هو ، ف�إذا جاءت الإجابة بال�ضمير دل هذا على ثبات الم�سئول عنه . 

 ، تغيره  وعدم  عنه  الم�سئول  ثبات  عند  ال�ضمير  ي�ستعمل  نرى �أنه  وهكذا 
وعند حدثية الم�سئول عنه )�أى �إمكانية تجدده مثل تجدد الأنفال لا ( ي�ستعمل 
الأنفال )  تلك  ولي� سعلى    ، الأنفال  ثابتاً على كل  ليكون الحكم   ، ال�ضمير 

1 سورة  الإسراء  ، الآية 85 .  

2 سورة البقرة ، }   ے   ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ  
ۋ  ۋ  ۅ  ۅ     ۉ  ۉې   ې  ې  ې  ىى  ئا  ئا  ئە   

ئە  ئو   {.      
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ال�ضمير   ال�ضمير �إذا كان  ي�ستعمل  ، فالن� ص بغزوة بدر ( فح�سب  الخا�صة 
والا�سم الظاهر كلاهما يدل على �شيء واحد ، ف�إن لم يد لاعلى �شيء واحد ، 

لم ي�صلح ال�ضمير .

وكان يمكن �أن تكون الإجابة كالآتي : 

�س�ؤالي  ... كما فعل في  القرنين  : ذو  ، قل  القرنين  وي�س�ألونك عن ذي  1ـ  
الأنفال والروح  . 

2ـ  وي�س�ألونك عن ذي القرنين ، قل هو ... كما فعل في �س�ؤال : المحي�ض ، 
الأهلة. 

 لقد ان�صرف عن ال�صيغة الأولى ، لأنها خا� صبالعام والخا� ص، فالأنفال 
، فلو قال هي  ، وهناك �أنفال في �أي غزوة �أخرى  هناك �أنفال خا�صة ببدر 
بالمعنى �إلى  ليتجه  الكلمة  كرر  لذلك   ، خا�صة  بدر  المعنى �إلى �أنفال  لاتجه 
عموم الأنفال . وكذلك الروح : هم يق�صدون دلالة محددة ، وهي ت�شمل �أكثر 
من دلالة ، فقد يكون المق�صود محمداً ، �أو جبريل ، فالإجابة عن واحد منها 
تعطي ال�سائل المتعنت فر�صة �أن يقول لي� سعن هذا �س�ألت ، لذلك �أعاد الكلمة 

ليحتفظ لها بالعموم . 

لذي  تعريفاً  لهم  يعطى  يريد �أن   لا  لأنه الثانية  ال�صيغة  عن  وان�صرف 
القرنين ، فلو قال لهم هو �سليمان ، لقالوا : لا نحن ن�س�أل عن �آخر ي�سمى ذا 

القرنين ، فالتعريف يعطى للم�ؤمنين ، ولي� سللمراوغين . 

ولأن ال�سائل ي�س�أل عن �أحداث في حياة الم�سئول عنه جاء ب�صيغة فعلية . 
و�سلم  النبي �صلي الله عليه  يفعله  �ستعبر عن حدث  الإجابة  لأن  وم�ضارعة 
)بخ( بخلاف  ال�س�ؤال عما �أحل لهم  ، جاءت الإجابة ما�ضية لأن الحدث 
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�سابق .  

الفعلية  بين  الإجابة  �صيعة  هو  القر�آني  التعبير  هذا  الأخير في  والملمح    
والا�سمية ، فالا�سمية : للتعبير عن ثباتها مثل الأهلة ، والمحي�ض ، والروح ، 
والخمر والمي�سر ، ، وموعد القيامة والحكم على القتال عند الم�سجد الحرام ، 
وكذلك للتعبير عن الم�ستحقين للإنفاق ، وا�ستجابة الله للداعي . بينما جاءت 
فعلية �إذا كانت حدثاً واحداً  ، �أو �أحداث غير متماثلة مثل �أخبار ذي القرنين 
الع�صر  فطيبات هذا   ، كل ع�صر   لأهل  نف�سها  تكون   لا  التي الطيبات  ، �أو 
تختلف عن طيبات ع�صور �أخرى . وت�أتي ال�صيغة الفعلية ما�ضية وم�ضارعة : 
فالم�ضارعة �إذا كان الحدث لم يحدث بعد مثل ن�سف الجبال الذي لم يحدث 
بعد ، وكذلك ما �سيتلوه الر�سول �صلى الله عليه و�سلم من �أخبار ذي القرنين 
وهو لم يتله بعدً ، بينما جاءت ما�ضية �إذا كان الحدث قد حدث فعلًا ، مثل 

الطيبات التي �أحلت من قبل ، ومثل �س�ؤال �أهل الكتاب لمو�سى من قبل . 

هو �أ�سلوب  بعد  �س�ؤاله  يتم  لم  الذى  الافترا�ضى  ال�س�ؤال   : والخلا�صة   
�شرطي يقبل الفاء ، والإجابة تحتاج قل �إ� لاإذا كان الا�ستجابة الفعلية  �أ�سرع 
من الإجابة القولية ، �أو �إذا كانت الإجابة للنبي ولي� سمطلوبا تبليغها لأحد . 
وت�أتى الإجابة بال�ضمير يعود على الكلمة الم�سئول عنها �إ� لاإذا كانت الإجابة 
�أعم ، �أو �إذا كان ال�س�ؤال مطاطاً ، هنا يعيد الكلمة نف�سها لتعطى العموم ، �أو 
تكون مطاطة مثل ال�س�ؤال . وت�أتى الإجابة في �صيغة فعلية ما�ضية �إذا كانت 
وت�أتى في �صيغة م�ضارعة �إذا كان الحدت   ، تتحدث عن حدث واحد �سابق 

اً.    م�ستقبليًّ

وت�أتى الإجابة بال�ضمير يعود على الكلمة الم�سئول عنها �إ� لاإذا كانت الإجابة 
�أعم ، �أو �إذا كان ال�س�ؤال مطاطاً ، هنا يعيد الكلمة نف�سها لتعطى العموم ، �أو 
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تكون مطاطة مثل ال�س�ؤال . وت�أتى الإجابة في �صيغة فعلية ما�ضية �إذا كانت 
وت�أتى في �صيغة م�ضارعة �إذا كان الحدت   ، تتحدث عن حدث واحد �سابق 
م�ستقبلياً . دلالة على �أن هذا �س�ؤال لم يتم �س�ؤاله بعد ، و�أنه من المنتظر �أن 

ي�س�ألوه ، فجاء الفاء على جواب ال�شرط : �إن �س�ألوك فقل .
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