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Premessa

Sarebbe riduttiva una lettura della storia arabo-islamica, a partire
dall’avvento dell’Islam nel VII sec., senza tenere conto del particolare
sistema di collegamenti (silat e rawabif) che ha caratterizzato il mon-
do musulmano con riguardo particolare alle due aree mediterranee no-
te come Masriq o Oriente arabo e Magrib o Occidente arabo. Pur in
presenza di diverse modalita con cui si presenta tale sistema in rappor-
to all’evoluzione storica, il ruolo degli uomini di scienza o ‘wlama’
rappresentd senza dubbio una continuita connotante il sistema di le-
gami tra gli individui, i gruppi e le diverse aree geografiche, all’inter-
no di una storia considerata sempre come storia di aree comunicanti.
Amava sottolineare in proposito 1’intellettuale ed uomo politico ma-
rocchino ‘Allal al-Fasi che il Magrib, anche in epoca contemporanea,
era parte indivisibile del mondo dell’arabismo e dell’Islam. Sicché
I’uso dell’arabo guz ™, ovvero “parte di”, indica — senza alcuna con-
cessione all’estremismo nazionalista da parte dell’autore — il senso
dell’appartenenza al piu vasto mondo arabo-islamico. L’affermazione
di al-Fasi ¢ importante poiché controbatte certa storiografia contempo-
ranea europea d’epoca coloniale, riferita soprattutto al Magrib, tesa a
distinguere e a separare, come nel caso di quanti guardano ad un’area
magribina peculiarmente altra rispetto all’Oriente arabo-islamico. Ep-
pure gli autori e gli storici musulmani di lingua araba del passato han-
no fondato il loro approccio sull’idea per la quale la storia si connota
come “movimento per il cambiamento”. Mentre storie locali, biogra-
fie, produzione letteraria magribina della prima epoca ottomana, per
esempio, cio¢ XVI-XVII secc., ancora scarsamente studiate, tendono,
come si potra notare anche dalla lettura di questo saggio della Sciorti-
no, ad includere piuttosto che ad escludere, offrendo uno spaccato in-
teressante ed originale di storia sociale e culturale, al cui centro si col-
loca la rete di legami articolati e profondi tra Magrib ¢ Masriq. E im-
portante che questo studio di Maria Grazia Sciortino, giovane ricerca-
trice dell’Universita di Palermo, affronti il tema del rapporto tra
‘ulama’ magribini, all’epoca dei sultani sa‘diani, ¢ mondo arabo-
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ottomano secondo la produzione di biografie e/o taragim arabo-
magribine (XVI-XVII secc.). Tra i motivi di questa importanza ¢ quel-
lo per cui per la prima volta in Italia uno studioso affronta questo tema
attraverso la lettura di opere in lingua araba contemporanee ai fatti
narrati. In secondo luogo va rilevato che tali opere non appartengono
alla tipologia della produzione storico-politica araba. Non ¢ seconda-
rio, in terzo luogo, che il lavoro della Sciortino si inserisca nel quadro
di ricerche cui la scuola palermitana ¢ interessata da qualche tempo,
sul tema, come si ¢ gia accennato, del sistema di legami che ha carat-
terizzato il mondo arabo-islamico nel periodo dell’affermazione dello
Stato ottomano a partire dalla lettura ed analisi di certa produzione in
lingua araba, tra cui i dizionari biografici, le rililat higaziyya o viaggi
per il pellegrinaggio, le storie locali o hawadit yawmiyya. Si tratta di
una produzione varia ed abbondante, in genere poco esplorata e consi-
derata fino a poco tempo fa secondaria rispetto alle grandi storie poli-
tiche, ed alla quale solo negli ultimi anni si attribuisce importante va-
lore storiografico. Il riferimento poi alla presenza ed al ruolo degli
‘ulama’ magribini dell’epoca ricordata risulta fondamentale per I’ap-
profondimento della ricomposizione socio-culturale e di nuove moda-
lita della trasmissione dei saperi al momento dell’affermazione degli
Ottomani nell’ Africa settentrionale e nel Mediterraneo.

Il ruolo degli ‘ulama’, in quanto aperto ceto giuridico e ideologico,
fu inteso a supporto della ricomposizione istituzionale in corso, sia
che operasse in territorio ottomano, come pure in altro territorio mu-
sulmano, quale era il Magrib estremo o Marocco, a partire dalla dina-
stia sa‘diana, al centro qui dello studio. Non a caso al-Burini, tra i
massimi autori siriani di dizionari biografici, faceva riferimento al fa-
scino della “turchizzazione” subito da quei sultani marocchini, come
ad un paradigma. E tale considerazione trovava riscontro nell’opera di
un noto autore magribino, Ibn al-Qadi, vissuto nello stesso periodo del
siriano al-Burini, tra la seconda meta del sec. XVI e i primi ventenni
del secolo successivo. E interessante notare che, in entrambi i casi,
I’opera di Ibn al-Qadi e quella del contemporaneo siriano, il punto di
partenza ¢ il damasceno Ibn Hallikan, la cui breve biografia apre si-
gnificativamente le due opere di biografie o taragim.

Cio0 considerato, non si esagera se si afferma che questo saggio
rappresenta un nuovo tassello per una piu corretta ricostruzione della
storia magribina ed un contributo originale, teso, attraverso la corretta
e puntuale presentazione delle fonti, con riguardo alla scelta, ubica-
zione e catalogazione del materiale bibliografico, e in particolare delle
fonti prosopografiche, ad affrontare I’argomento sotto 1’aspetto del-
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le novita prodotte dall’affermazione dello Stato ottomano e della dina-
stia dei sultani sa‘diani, che accompagnarono il rinnovato scontro nel
Mediterraneo tra mondi dell’Islam e potenze cristiane. Da tale punto
di vista interessante ¢ il tema, a cui la giovane autrice attribuisce im-
portante valenza, delle modalita con cui gli autori magribini nel perio-
do qui indicato affrontarono la questione dei legami all’interno del va-
riegato mondo musulmano anche attraverso la scrittura. Basti fare rife-
rimento ad alcuni degli autori presi in considerazione, tra cui Ibn al-
Qadi e al-Maqqari, relativamente noti agli studiosi di storia magribina,
ed altri meno, come nel caso di Ahmad Baba al-Sudani al-Tinbukti
(m. 1627), considerato “marginale”.

Questa parte ¢ sicuramente importante ed originale. Le opere de-
gli autori citati, e degli altri, si rivelano da un lato strumenti d’inda-
gine privilegiati per la ricostruzione storica delle vicende politiche, so-
ciali e culturali di quest’area importante del mondo arabo musulmano,
dall’altro offrono un particolare processo di rappresentazione dell’ Altro
all’interno dello stesso mondo islamico, su cui sono mancati fino ad
oggi studi rigorosi. Tale operazione ¢ opportuna e¢ va quindi studiata
dimostrando, come fa la Sciortino, di padroneggiare bene la lingua
araba e mettendo a frutto le conoscenze acquisite in materia di lettura
e di analisi di opere biografiche durante i periodici soggiorni di studio
in Marocco, a Damasco ed al Cairo.

Antonino Pellitteri






Introduzione

Scopo di questo studio ¢ fornire una nuova lettura delle fonti arabo-
islamiche relative ai rapporti tra Magrib al-agsa, da identificarsi piu
o meno con 1’attuale Marocco, e mondo arabo-ottomano in epoca
sa‘diana (secc. XVI-XVII), con particolare riferimento al ruolo degli
‘ulama’ magribini nel processo di elaborazione e trasmissione del sa-
pere in ambito islamico.

Le fonti principali di questa ricerca sono i dizionari biografici o
taragim. La scelta di questa tipologia di testi ¢ motivata dalla tendenza
diffusa in contesto islamico a scrivere la storia attraverso le biografie
di uomini illustri. Si consideri, a tal proposito, il concetto di storia
proposto da Haggi Halifa (1599-1658) all’interno del suo Lexicon Bi-
bliographicum qui di seguito riportato:

Lo studio della storia ( ‘ilm al-ta’rih) consiste nella conoscenza
della condizione dei popoli e dei loro paesi, delle loro vestigia, dei
loro costumi, delle opere degli individui, delle genealogie, delle
morti e cosi via. [...] Essa comporta lo studio delle personalita del
passato: profeti, santi, uomini di scienza, poeti, principi, etc.'

11 significato principale del termine arabo ta rih rivela in maniera
assai suggestiva il carattere sincronistico delle opere storiche. Se la
storia & infatti “scienza delle date”, le opere storiche sono “raccolte e
collezioni di sincronismi”. All’interno di un simile quadro di riferi-
mento la storia letteraria trova la sua ragion d’essere al pari della sto-
ria politica, della biografia, dell’agiografia, della genealogia ed infine
della geografia, giacché, in contesto islamico, la descrizione di un
paese coincide, laddove non si sostituisca ad essa, con la rappresenta-
zione dei personaggi e delle celebrita del luogo.

L’importanza del genere biografico ¢ riconosciuto anche dalla sto-

" Haggt Halifa, Kasf al-zuniin fi asami’l-kutub wa’l-funiin. Lexicon Bibliographi-
cum et Encyclopaedicum, ed. G. Fligel, 7 voll., Londra 1835-1858, in part. vol. II
(1837), p. 95, sub voce ““Ilm al-ta’rikh”.
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riografia araba contemporanea, come dimostrano le parole dello stori-
co marocchino Ibn al-Muwaqqit secondo cui: “La biografia dei grandi
personaggi ¢ pill preziosa della storia stessa”.?

Ciononostante, il valore storico di questo ordine di fonti ¢ stato sot-
taciuto per anni, laddove non addirittura disconosciuto. Soltanto re-
centemente si assiste ad una sostanziale rivalutazione della storicita
del genere. In realta, se ci accingiamo a sfogliare le prime pagine di
un’opera di faragim, I’intento storiografico dell’autore — e per intento
storiografico s’intende la particolare disposizione a redigere memorie
storiche di dati, citta e stati con consapevolezza critica e metodologi-
ca — ¢ piu che mai chiaro. Come precisato nella prefazione di Durrat
al-higal del celebre storico marocchino Ibn al-Qadi (960-1025/1553-
1616), esiste una distinzione nei modi di scrivere la storia rispondente
ad una precisa attitudine storiografica:

Ci sono mu’arrihitn che si accostano alla storia attraverso compi-
lazioni annalistiche ed altri, invece, che preferiscono occuparsi di
taragim o a ‘lam. Fra coloro che si occupano di annali, v’¢ chi parte
dalle epoche precedenti per poi giungere a quella contemporanea,
come nel caso di Ta rih al-umam wa’l-mulitk di al-Tabari e di al-
Bidaya wa’l-nihaya di Tbn Katir, e chi invece s’interessa di un pe-
riodo di tempo ben preciso, come Ibn Hagar in al-Durar al-kamina
fi a’yan al-mi’a al-tamina e al-Sahaw1 in al-Daw’ al-lami‘ fi a ‘yan
al-qarn al-tasi ‘. Fra coloro che si occupano di a ‘lam v’¢, a sua vol-
ta, chi s’interessa di uomini illustri (a ‘yan) di un determinato luogo
(qutr mu‘ayyan), come al-Humaydi nella Kitab Gadwat al-
mugqtabis fi dikr wulat al-Andalus, al-Hatib al-Bagdadi in Ta rih
Bagdad e Tbn ‘Asakir in Ta rih Dimasq, e chi si occupa di una ca-
tegoria particolare (tabaga hassa), come Ibn al-Atir in Usd al-gaba
fi tamyiz al-sahaba e Ibn Hibban in al-Tigat, al-Sulami in al-
Tabaqgat al-sifiyya, ‘lyad in al-Madarik, Tbn al-Subki in Tabagqat
al-Safi ‘iyya e al-Dahabi in Tabagat al-qurra’, ed ancora al-Suyuti
in Bugyat al-wu ‘at fi tabaqat al-lugawiyyin wa’l-nuhat.

Ci sono storici, infine, che s’interessano di notabili ( ‘uzama’)
o uomini pii (musallihiin), di condottieri e conquistatori (gada
fatihiin) o di uomini di scienza illustri ( ‘ulama’ nabihiin).’

2 Agall min al-ta’rih taragim al-kibar, cfr. Muhammad b. Muhammad b.
‘Abdallah b. al-Muwaqgqit al-Masfiw1 al-Marrakusi, 4/-Sa ‘ada al-abadiyya fi ta‘rif
bi-masahir al-hadra al-marrakusiyya, 2 voll. litografati, Fes 1958, vol. I, p. 9.

> Abw’l-‘Abbas Ahmad b. Muhammad b. al-Qadi al-Miknasi, Durrat al-higal fi
asma’ al-rigal, 3 voll., a cura di Abu’l-Nur Muhammad al-Ahmad, Cairo - Tunisi
1971, vol. I, pp. 3-4.
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Altra tipologia di fonti arabo-islamiche di straordinaria importanza
¢ costituita dalle rihlat o resoconti di viaggio che, per abbondanza di
notizie storiche, sociali, politiche e culturali, si rivelano uno strumento
d’indagine essenziale, anche in relazione ai rapporti fra ‘ulama’.* 1
tradizionali viaggi legati al pellegrinaggio, cosi come quelli finalizzati
ad acquisire conoscenza, costituivano infatti un’importante occasione
di confronto fra studiosi di diversa provenienza. Accanto alle descri-
zioni dei luoghi, le opere in questione abbondano di notizie relative
alle biblioteche, alle scuole e ai principali centri di produzione e circo-
lazione del sapere: le soste nelle zawaya e lo scambio di pareri o re-
sponsi giuridici con gli ‘ulama’ del luogo sono elementi talmente ri-
correnti nelle rihlat magribine del periodo da costituire delle costanti
in grado di determinare 1’appartenenza o no di un’opera al genere me-
desimo. Questo ordine di fonti dunque, cosi come le storie locali, pur
se trascurate dalla storiografia tradizionale o classificate minori rispet-
to alle storie a carattere generale, a quelle dinastiche e alle monografie
di genere, si rivelano invece essenziali, in virtu della connotazione
osmotica legata al sistema di rawabit che da secoli contraddistingue
Masriq e Magrib, determinando una visione mutevole ¢ talora plastica
dei territori appartenenti alla dar al-islam.

La scelta di esaminare testi in lingua araba risponde alla esigenza di
rispettare e ribadire una posizione ed un’attitudine scientifica ormai
chiare, che prediligono un approccio metodologico di tipo filologico-
comparativo incentrato sull’analisi della terminologia. Lo stesso di-
scorso vale per le fonti secondarie: pur riconoscendo la validita e
I’indiscutibile valore scientifico di certa produzione francese e spa-
gnola, ma anche inglese,” che negli ultimi anni ha contribuito a mette-

4 L’importanza delle riklat come fonti storiche ¢ uno dei temi su cui la scuola
palermitana lavora da qualche anno. A tal proposito, si vedano gli ultimi lavori di
Pellitteri, Introduzione allo studio della storia contemporanea del mondo arabo,
Roma - Bari 2008; Idem, “Tripoli nella riklah higaziyyah”, in A. Pellitteri (a cura
di), Le citta libiche. Spazio reale e spazio ideale, Palermo 2008, pp. 57-92; Idem,
Presenze del Maghrib nel Mashriq. Tipologia del sistema di relazioni arabo-
islamiche in epoca moderna e contemporanea. Testi e fonti arabe, problemi
storiografici, Palermo 2007; Idem, Damasco dal profumo soave, Palermo 2004. Cfr.
anche M.G. Sciortino, “L’immagine degli Ottomani nelle rahalat maghribine. Ma’
al-mawa’id di Abu Salim al-‘Ayyasi e al-Natha al-miskiyya di Abu’l-Hasan al-
Tamkruti”, in Alifba, XX, Palermo 2007, pp. 59-70.

5 Relativamente ai contributi in lingue europee, meglio precisati nella nota bi-
bliografica, ¢ doveroso segnalarne alcuni che, a nostro avviso, meritano un’atten-
zione particolare. Basti pensare alle numerose serie dell’insostituibile € monumen-
tale opera di H. De Castries - R. Ricard - C. De la Veronne - P. De Ceneval - D.
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re in luce aspetti poco chiari legati alle dinamiche interne della situa-
zione magribina dell’epoca, abbiamo deciso di privilegiare la produ-
zione in lingua araba, nel tentativo di effettuare, per quanto possibile,
un’analisi dall’interno e di chiarire le ragioni del rinnovato interesse
marocchino in merito al tema in questione. A tal proposito, ¢ opportu-
no segnalare in seno al Dipartimento di Studi Storici della Facolta di
Lettere e Scienze Umane dell’Universita “Muhammad V™ di Rabat un
significativo incremento, negli ultimi anni, di pubblicazioni relative al
tema.’ Tale attivita di produzione da un lato, e riedizione di testi anti-
chi dall’altro, ascrivibile al filone di studi inaugurato negli anni Set-
tanta da Muhammad Haggi con il saggio in due volumi intitolato a/-
Haraka al-fikviyya bi’l-Magrib fi ‘ahd al-Sa ‘diyyin (Rabat 1976), van-
ta lavori di grande pregio scientifico come quello condotto su fonti ot-
tomane da ‘Abd al-Rahim Binhadda, al-Magrib wa’l-Bab al-‘Ali min
muntasaf al-qarn al-sadis ‘asar ila nihayat al-qarn al-tamin ‘asar
(Zaghouane 1998), e quello di ‘Abd al-Hafiz Tbayli, al- ‘Alagat al-
magribiyya al- ‘utmaniyya hilala al-qarn al-sadis ‘aSar al-miladi
(1548-1617), tutt’oggi inedito e conservato presso la Biblioteca della
Facolta di Lettere e Scienze Umane dell’Universita “Muhammad V”
di Rabat.

Per quanto concerne gli studi in lingue europee, un contributo pre-
zioso ¢ costituito dalla tesi di dottorato di ‘Abd al-Rahman al-
Mu’addin, docente di Storia Araba Moderna presso la Facolta di Let-
tere e Scienze Umane di Rabat e direttore del U.F.R. (Unité de Forma-
tion et de Recherche) Méditerranée-Monde Musulman, la cui notorieta
¢ legata principalmente agli studi condotti sulle fonti ottomane con-
servate negli archivi di Istanbul. La tesi, intitolata Sharifs and Padi-

Lopes, Les Sources Inédites de I’Histoire du Maroc, Dynastie Sa ‘dienne (S.I1.H.M),
Paris 1934-1948 ; o agli ormai classici: A. Cour, L établissement des dynasties des
Cheérifs au Maroc et leur rivalité avec les Turcs de la Régence d’Alger: 1509-1830,
Paris 1904; J. Berque, Al-Youssi: problémes de la culture marocaine au XVII siécle,
Paris 1958; “A. Laroui, L 'histoire du Maghreb, 2 vols., Paris 1975; Lévi-Provengal,
Les Historiens des Chorfa, Rabat - Paris 1922; Y. Dabhiru, op. cit.; Jamil M. Abun-
Nasr, A History of the Maghreb in the Islamic Period, Cambridge 1987; ed altri. Fra
questi, un’attenzione particolare merita il prezioso e recente volume di M. Garcia-
Arenal - F. Rodriguez Mediano - Rachid El Hour, Cartas Marruecas. Documentos
de Marruecos en Archivos Espaiioles (Siglos XVI-XVII), pubblicato dal Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas de Madrid (Madrid 2002).

% Si consideri, a tal proposito, che quasi tutte le opere di taragim dell’epoca, che
fino a qualche decennio addietro rimanevano conservate negli archivi marocchini in
forma manoscritta, sono state, negli ultimi anni, pubblicate da studiosi e ricercatori
del settore. La stessa cosa puo dirsi delle rifilat e delle storie locali.
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shahs: Moroccan Ottoman Relations from the 16" through the 18"
centuries. Contribution to the study of a Diplomatic Culture (Prince-
ton 1992), analizza i rapporti tra Marocco ed Impero ottomano in epo-
ca sa‘diana.

Relativamente all’ambito delle riklat, una posizione di rilievo oc-
cupano i lavori di Mustafa al-Gasi, autore di numerosi contributi sui
viaggiatori magribini in epoca ottomana, tra cui I’interessante Surat al-
Masriq al- ‘utmani min hilala al-rihlat al-magribiyya, e 1a recente tesi
di dottorato al-Rihla al-magribiyya wa’l-Sarq al- ‘utmani, muhawala fi
bina’ al-sira (Facolta di Lettere di Rabat, a.a. 2002-2003).

Ancora si segnalano: Magmii ‘a wafiyya bi-rasa’il sa ‘diyya: dirasa
wa-tahqiq, tesi di laurea inedita discussa nel 1989 da Mustafa
Bin‘allah, che analizza un’ampia collezione di lettere relative all’in-
tensa attivita diplomatica tra Marocco ed Impero ottomano in epoca
sa‘diana, e I’enciclopedica opera in dieci volumi di ‘Abd al-Hadi al-
Tazi, storico e diplomatico, membro de 1’Académie du Royaume du
Maroc, al-Ta’rih al-dibliumast li’l-Magrib, che indaga i rapporti di-
plomatici tra Marocco ed Impero ottomano e Marocco-Europa dal
Medioevo ai giorni nostri.

Infine, a completare il corpus di ricerche relative al tema in que-

stione, giungono il saggio di recente pubblicazione al-Magrib wa-
Uruba (Casablanca 2000) di ‘Abd al-Magid Qadduri, oggi Preside
della Facolta di Lettere e Scienze Umane “Ben Mseek” (Casablanca) e
responsabile del U.F.R. Maroc-Europe; il volume di ‘Abd al-Karim
Kurayyim, al-Magrib fi ‘ahd al-dawla al-sa‘diyya (2° ed., Rabat
2009), e le recenti raccolte di contributi curate da ‘Abd al-Rahman al-
Mu’addin e ‘Abd al-Rahim Binhadda, a/- ‘Utmaniyyin wa’l-‘alam al-
mutawassiti, mugarabat gadida (2003) e Les Ottomans au Maghreb a
travers les archives locales et méditerranéennes (2005), entrambe
pubblicazioni della Facolta di Lettere e Scienze Umane dell’Universi-
ta “Muhammad V” di Rabat, serie seminari e colloqui).
Questo lavoro, che pur non avendo pretesa di compiutezza si colloca
nell’alveo degli studi piu approfonditi sull’argomento, ¢ suddiviso in
quattro parti, precedute da una introduzione in cui si forniscono alcune
definizioni preliminari relative ai concetti chiave di questa indagine:
peculiarita del ‘alim e specificita legate alle diverse interpretazioni
storiografiche dei dati geografici e territoriali.

Nella prima parte si offre un quadro generale delle vicende storiche
del Magrib al-agsa, con particolare riguardo alla presenza ottoma-
na nell’area, alle peculiarita politiche dell’ascesa della dinastia
sa‘diana e al ruolo degli ‘ulama’.
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La seconda parte del lavoro ¢ dedicata alla descrizione di Sa‘diani ed
Ottomani attraverso la viva voce delle fonti. Si tentera di focalizzare le
principali caratteristiche dei primi e dei secondi e le modalita di inte-
razione reciproca, con particolare riguardo al ruolo svolto dagli
‘ulama’ presso le corti di Fes e Marrakesh. A tal proposito saranno
fornite, in appendice, le schede biografiche di alcuni ‘ulama’ partico-
larmente rappresentativi nell’ambito delle relazioni intellettuali tra
Magrib e Masriq, con riferimento alle loro origini, ai ruoli giuridici e
sociali, ai motivi e alle tipologie di viaggi e ai rapporti con le sedi di
potere, con un’attenzione particolare per 1’analisi della terminologia.
La scelta ¢ stata effettuata a partire dalle taragim in oggetto e ha carat-
tere di campione esemplificativo. Il criterio adottato nella selezione
dei personaggi ¢ essenzialmente di tipo filologico-comparativo: si de-
scrivono cio¢ le biografie alle quali € concesso piu spazio nei singoli
testi e che ricorrono nel maggior numero di testi. Come risulta eviden-
te dalla titolatura dei paragrafi, gli ‘ulama’ sono stati raggruppati per
aree geografiche di provenienza e centri di attivita culturale. Oltre agli
intellettuali magribini operanti nelle corti di Fes e Marrakesh, nei di-
stretti di Tadla e Tarudant, nel Masriq e nel Bilad al-Sidan, si dara
conto anche, in sezioni specifiche, degli ‘ulama’ provenienti dal mon-
do arabo-ottomano, nell’accezione sopra precisata, e dal Bilad al-
Sidan e attivi nel Magrib al-agsa. Questo al fine di delineare una rete
ideale di percorsi, contatti e relazioni culturali, all’interno della quale
il Magrib al-agsa occupa — sullo sfondo del cosmopolitismo arabo-
ottomano — una posizione centrale. Ci ¢ sembrato infine opportuno
dedicare un paragrafo specifico alle donne che per qualche ragione
sono state segnalate dagli autori di taragim ed inserite all’interno delle
raccolte biografiche.

La terza parte ¢ incentrata sulla presentazione delle fonti. Il mate-
riale bibliografico ¢ stato suddiviso in due gruppi: fonti prosopografi-
che (taragim) e descrittive (rihlat, storie locali e documenti d’archi-
vio).

Vanno altresi segnalate le tesi di laurea e di dottorato in lingua ara-
ba. Questi ultimi sono lavori d’indiscutibile valore scientifico, sia per
la ricchezza dei contenuti, sia per I’encomiabile corredo critico, oltre
che per i preziosi ed aggiornati riferimenti bibliografici, la cui fruibili-
ta da parte degli studiosi del settore rimane purtroppo inibita dalla tut-
tora mancata pubblicazione.

Non va parimenti sottaciuta la valenza storica dei manoscritti e del-
le riedizioni di testi antichi, fra cui la storia locale 7a rih al-dawla al-
sa ‘diyya al-takmadartiyya di autore anonimo, che costituisce uno dei
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pochi documenti in lingua araba relativi al primo periodo sa‘diano
(Rabat 1994) e Manahil al-safa’ di ‘Abd al-‘Aziz al-Fistali, recente-
mente pubblicata a cura di ‘Abd al-Karim Kurayyim (Rabat 2005).

Riguardo alle fonti prosopografiche va segnalato che, nonostante
alcuni studi sull’argomento facciano riferimento a solo undici fra
taragim e faharis,’ la nostra operazione di analisi e spoglio delle stes-
se — che riteniamo possa considerarsi esaustiva, almeno per le fonti
pubblicate — ha messo in luce la presenza di ben quindici dizionari
biografici magribini di epoca sa‘diana.’

Ci sembra interessante sottolineare che 1’autore di due di questi,
Ahmad Baba al-Sudani al-Tinbukti (963-1036/1556-1627), ¢ un ‘alim
proveniente dall’area geografica del Bilad al-Sidan, che com’¢ noto
fu conquistata dal sovrano sa‘diano Ahmad al-Mansur al-Dahabi
(1578-1603). L’analisi di questo dato e ’importanza attribuita dalla
storiografia magribina non solo dell’epoca,” ma anche contempora-
nea," alla personalita di al-Tinbukti pongono I’accento sulla natura,
sul ruolo e sul tipo di presenza nel Magrib al-agsa di personaggi in un
certo senso “periferici”, contribuendo a chiarire meglio la centralita
dell’elemento africano in territorio magribino e a sottolineare 1’im-
portanza del Magrib al-agsa nella fitta rete di rapporti, commerciali e
culturali, non solo con I’Oriente arabo, ma anche con i territori appar-
tenenti alla fascia subsahariana. Esemplificativo, a tal proposito, il
ruolo delle grandi citta, Fes e Marrakesh in primo luogo, che nei secoli
in questione ospitarono nelle loro moschee — si pensi alla Qarawiyyin —

" Muhammad Haggi, Al-Haraka al-fikriyya bi’l-Magrib fi ‘ahd al-sa ‘diyyin, 2
voll., Rabat 1976, vol. I, pp. 19-25.

8 L’opera di Muhammad b. al-Tayyib al-Qadiri (Nasr al-matani li-ahl al-qarn al-
hadi ‘asar wa’l-tani, 4 voll., a cura di Muhammad Haggi - Ahmad al-Tawfiq, Rabat
1977) ¢ in realta posteriore, ma, oltre a dedicare grande attenzione all’epoca
sa‘diana, ¢ citata da quasi tutti gli studi sul tema. Si ¢ ritenuto quindi opportuno
inserirla tra le fonti primarie di questa ricerca.

? al-Fistali ‘Abd al-‘Aziz, Manahil al-safa’ fi ahbar al-mulitk wa’l-surafa’, a
cura di ‘A. Kannun, Tetuan 1964; al-Nasir1 al-Salawi Ahmad b. Halid, Kitab al-
istigsa’, 8 voll., a cura di M. Haggi, A. al-Tawfiq e I. Bu Talib, Rabat 2001; al-
Ifrant al-Sagir Muhammad, Nuzhat al-hadi bi-ahbar mulik al-qarn al-hadi, a cura
di A. al-Sadili, Rabat - Meknes 1998; Ibn al-Qadi al-Miknasi Abi’l-‘Abbas Ahmad
b. Muhammad, Al-muntaqa al-magqsar ‘ala ma’atir al-halifat al-Mansiar, 2 voll. a
cura di M. Raztiq, Casablanca 1986.

' Haggi Muhammad, cit.; Harakat Ibrahim, Al-Magrib ‘abra al-ta’rih, 2 voll.,
Casablanca 1984; Razuq Muhammad, Dirasat fi ta’rih al-Magrib, Casablanca 1991;
Sa‘idunt Nasir al-Din, Min al-turat al-ta’rihi wa’l-gugrafi li’l-Magrib al-islami,
Beirut 1999; Kurayyim ‘Abd al-Karim, 4I-Magrib fi ‘ahd al-dawla al-sa ‘diyya,
Rabat 1977.
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insegnanti di figh ed esperti di diritto malikita non solo masrigiyyin,
ma anche sidaniyyin."

Il modello che abbiamo adottato per descrivere le diverse taragim
¢ quello utilizzato dagli stessi autori di biografie: nome del personag-
gio, kunya e laqab, notizie sulla formazione culturale (con una parti-
colare attenzione per la catena di trasmettitori), lista dei maestri
(masayh) e degli allievi (talamida), elenco delle altre opere attribuite
al personaggio, eventuali legami con qualche zawiya, doti soprannatu-
rali (karamat), data e luogo di morte, luogo di sepoltura ed infine rap-
porto con le fonti precedenti, ove fosse possibile rintracciarlo.

La quarta ed ultima parte del lavoro propone, infine, un’analisi del
materiale bibliografico preso in esame, con particolare riguardo alle
taragim ed offre alcuni spunti di riflessione sul ruolo e I’identita del
‘alim, sui rapporti tra ‘ulama’ e centri di potere e sulla funzione del
‘alim nel processo di produzione, elaborazione e trasmissione del sa-
pere.

Definizioni preliminari: ‘Ulama’, Magrib al-aqsa, mondo arabo-

ottomano

La scelta di occuparci di ‘ulama’ magribini e della rete di relazioni
fra questi e il mondo arabo-ottomano muove dalla scoperta di un rin-
novato interesse, nella produzione storica e storiografica marocchina
piu recente, nei confronti dell’ottomanesimo e dello storico ed immu-
tato legame che da sempre caratterizza i rapporti tra Occidente ed
Oriente islamico, con particolare riferimento all’epoca moderna,'” ov-
vero al periodo di affermazione e consolidamento dell’Impero otto-
mano.

Riteniamo che 1’utilizzo consapevole di un termine di largo uso
come ‘ulama’ — intorno a cui fiumi d’inchiostro sono stati versati in

" Cfr. Infra, Appendice scheda H.

12 A tal proposito occorrerebbe precisare che le specificita politiche e sociali che
hanno caratterizzato la storia del Marocco durante i secoli quindicesimo e sedicesi-
mo — si pensi al fenomeno del marabuttismo ed alle sue implicazioni ideologiche
con I’allora emergente movimento Sarifita — si distaccano in maniera cosi netta dalle
vicissitudini e dalle contingenze storico-politiche degli altri territori appartenenti alla
regione del cosiddetto “Grande Magrib”, da indurre lo storico contemporaneo a por-
si un serio problema di “periodizzazione” ¢ a domandarsi se ¢ quale possa essere, in
ambito marocchino, la reale validita della tradizionale categoria temporale che defi-
nisce 1’eta moderna. Si veda, a tal proposito: A. Pellitteri, Introduzione allo studio
della storia contemporanea del mondo arabo, cit., in particolare il primo capitolo;
A. Laroui, Islam et Histoire, Paris 1999.
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lingua araba cosi come in lingue europee — sia premessa ineludibile.
Tenteremo pertanto di circoscrivere il piu possibile I’oggetto d’inda-
gine fornendo delle opportune precisazioni.

Accanto alla lettura tradizionale del termine ‘@/im, ormai standar-
dizzato e comunemente tradotto con espressioni come “uomo di
scienza”, “esperto di religione e/o di legge”, esiste — e questa & I’in-
terpretazione da noi condivisa e qui riproposta — un’accezione pill am-
pia, che rende conto della peculiare funzione del ‘alim come deposita-
rio e trasmettitore di uno o piu saperi, spesso veicolati all’interno di
una istituzione pubblica o privata, scuola, madrasa, moschea o univer-
sita. In tal senso il ‘alim esercita una funzione sociale ben precisa e si
colloca al centro di uno spazio urbano definito ma sostanzialmente
elastico, all’interno del quale agisce da intermediario tra collettivita ed
organi istituzionali.

Prendendo in prestito le parole di André Raymond, potremmo defi-
nire gli ‘ulama’:

Un ensemble humain trés large, et inévitablement un peu flou,
qui trouve son unité dans ses activités, liées a la communication de
la religion et du savoir, a ’administration de la justice, a la diffu-
sion de la culture; dans la plupart des cas ses ressources dépen-
daient des revenus que distribuaient les fondations a but religieux
et charitable (wagf et habous), et tout aussi largement du patronage
de I’état, de ses représentants et des grands, qui s’exercgait souvent,
lui aussi, dans le cadre du wagf."

Dopo aver chiarito cosa s’intende per ‘ulama’, occorre individuare
le specificita che connotano I’attributo magribini, secondo termine del
binomio oggetto d’analisi.

Lo storico e fagih Muhammad b. Ab1’1-Qasim al-Ru‘ayni al-
Qayrawani, meglio conosciuto come Ibn Abi Dinar, nel suo Kitab al-
mu’'nis fi ahbar Ifrigiyya wa-Tunis (1092-1110/1681-1698), definisce
Bilad al-Magrib “quella regione dell’ Africa Settentrionale compresa
tra il delta del Nilo (sayb bahr al-Nil ) ad Oriente (bi’l-Masriq) e le
coste dell’Oceano Atlantico nel Magrib estremo (Magrib al-agsa)”."*

Tale definizione rispecchia la visione dei geografi e viaggiatori
musulmani di epoca classica, tra cui Ibn Hawqal (X sec.) e Ibn Haldun
(XIV sec.), secondo cui il Magrib, meglio precisato come al-Magrib al-

'3 A. Raymond, Grandes villes arabes a I’époque ottomane, Paris 1985, p. 79.
4 Cfr. Muhammad b. Abt Dinar, Kitab al-mu’nis fi ahbar Ifrigiyya wa-Tiinis, 3*
ed., Beirut - Tunisi 1993, p. 30.
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kabir (il grande Occidente), ovvero la fascia settentrionale dell’ Africa
comprendente i territori ad ovest dell’Egitto, si suddivide in tre regio-
ni: al-Magrib al-adna (vicino Occidente) corrispondente alla Libia e
alla Tunisia, al-Magrib al-awsat (Occidente centrale) corrispondente
all’Algeria e al-Magrib al-agsa (Occidente estremo) corrispondente al
Marocco."

A tal proposito, va inoltre precisato che alcuni storici e geogra-
fi masriqini di epoca classica, fra cui Sams al-Din Abu ‘Abdallah
Muhammad al-Muqaddasi,'® meglio noto come al-Maqdisi (IV/X
sec.), fanno rientrare nella definizione di Magrib non solo I’ Africa set-
tentrionale, ma anche la Sicilia e la Spagna.

Al di 1a delle diverse interpretazioni del dato geografico, occorre
comunque sottolineare che 1’utilizzo del termine a/-Magribi, come so-
stantivo e aggettivo, assume nelle fonti islamiche connotazioni di tipo
geopolitico ed ideologico-giuridico diverse dalla semplice appartenen-
za ad un preciso ambito territoriale. Si pensi, per esempio, all’uso del
termine in connessione con la diffusione del madhab ibadita a Basso-
ra, poi in Oman e nel Nord Africa, o all’affermazione della da ‘wa
ismailita in Ifrigiyya, caratterizzata dall’avvento, agli inizi del decimo
secolo, della dinastia degli imam hulafa’ ‘ubayditi Fatimidi."’

Quanto all’espressione “mondo arabo-ottomano”, si fa qui riferi-
mento non solo all’area geografica comunemente indicata come
Masriq e talora anche come Bilad al-Sarg,' ma anche alle province
nordafricane a oriente del Magrib al-aqsa.

La scelta del periodo non ¢ casuale. I secoli sedicesimo e diciasset-
tesimo rappresentano per il Marocco un momento storico di grande
importanza e di centralita in merito ai rapporti con 1’Impero ottomano
e con I’Occidente. Gia a partire dai primi anni del Quattrocento, infat-

15 Cft. EI, new edition, sub voce “Maghrib”.

'S Ahsan al-taqasim fi ma ‘rifat al-aqalim, 3* ed., Leiden 1967, in part. pp. 215-
248; trad. it. a cura di A. Vanoli, “La migliore divisione per la conoscenza delle re-
gioni”, in I cammini dell’Occidente. 1l Mediterraneo tra i secoli IX e X, Padova
2001.

'7Cfr. A. Pellitteri, Magribini a Damasco. ‘Ulama, emigranti e combattenti
secondo le fonti storico-biografiche e la documentazione d’archivio arabo-siriane
(XIX-XX sec.), Palermo 2002, p. 15; U. Rizzitano, L’Islam maghribino, estratto
dell’ Accademia Nazionale dei Lincei, Fondazione Leone Caetani, Roma 1974.

'8 La denominazione Bilad al-Sarq, meno comune per I’epoca, & utilizzata in par-
ticolare da al-Tinbukti in Kifayat al-muhtag e da al-Maqqarl in Rawdat al-as. Al-
Magqgqar fa rientrare in questa definizione 1’area di Costantinopoli (a/-Qustantiniyya
al-‘uzma) e ’Egitto (Misr). La traduzione completa del passo in questione si trova
nel vol. I11.2, p. 38.
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ti, si assiste all’occupazione di Ceuta da parte dei Portoghesi (1415) e
alla conseguente creazione di presidi iberici sulla costa atlantica del
Magrib al-agsa.

La volonta e la necessita della popolazione di respingere le aggres-
sioni straniere in territorio marocchino e di contenere ed arrestare
I’avanzata portoghese furono abilmente concretizzate dall’intervento
strategico della dinastia sa‘diana che, in virtu di un fortunato e quanto
mai politicizzato legame di discendenza dalla famiglia del Profeta,
riusci, come vedremo, a convogliare nel proprio programma politico
le aspirazioni ¢ le esigenze della collettivita e ad esercitare un’autorita
riconosciuta sull’intera regione.






Capitolo I

Il Magrib al-agsa tra Sa‘diani e Ottomani
Vicende storiche e ruolo degli ‘ulama’

1. Particolarismo politico magribino nel Mediterraneo durante la
prima espansione ottomana
Sullo sfondo di una nuova presenza iberica nella fascia costiera
mediterranea ed atlantica del Nordafrica a partire dal quindicesimo se-
colo' e di una conseguente ridefinizione dei confini tra dar al-islam e
dar al-harb nel Mediterraneo occidentale, la centralita del Marocco
assume un rinnovato valore.”

! Fra le occupazioni portoghesi piu rilevanti ricordiamo: Ceuta, 1415; Qasr al-
Sagir e Anfa, 1458 ¢ 1468; Asila e Tangeri, 1471; Massa, 1488; Agadir, 1505; Safi,
1507; Azammur, 1513; ed infine Marrakesh, 1515. Nel 1419 il papa Martino V ave-
va riconosciuto la spedizione di Ceuta come una vera e propria crociata. A tal pro-
posito occorre sottolineare che anche fra le fonti portoghesi, certa storiografia legata
alla tradizionale impostazione cavalleresco-religiosa tende a considerare la conquista
di Ceuta come una “risposta agli inviti della Chiesa”. Cfr. J. Bensaude, Origem do
plano das Indias, Boletin Columbia 1931. Per un’attenta lettura critica degli avve-
nimenti legati alla conquista di Ceuta e delle conseguenze socio-politiche ed econo-
miche ad essa collegate, un valido riferimento in lingua italiana ¢ costituito dal re-
cente saggio di A. Unali, Ceuta 1415. Alle origini dell’espansionismo europeo in
Africa, Roma 2000. La penetrazione spagnola in Nord Africa comincio, invece, nel
1494 con la presa di Melilla. Nel corso di pochi anni gli Spagnoli aggiunsero ai loro
possedimenti le citta di Marsa al-Kabir (1505), Pefion de Vélez (1508), Oran (1509),
Tripoli (1511). Cfr. Sawqi Banin Ahmad, “Al-‘alagat al-magribiyya al-isbaniyya itra
ihtitaf hizanat al-sa‘diyyin al-marrakuiyya”, in Marrakus hilala al-‘asrayn al-
marini wa’l-sa ‘di, asgal al-multaqa al-tani 1990, Magallat Kulliyat al-Adab wa’l-
‘Ulum al-Insaniyya — Gami‘at al-qadi ‘Iyad, 8 (1992), pp. 37-45; al-Tamimi ‘Abd
al-Galil, “Al-Halfiyya al-diniyya li’l-sira‘ al-isbani - al-‘utmani ‘ala’l-iyyalat al-
magribiyya fi’l-qarn al-sadis ‘asar”, in AI-Magalla al-Ta rihiyva al-Magribiyya, 10-
11 (1978), pp. 5-44; F. Braudel, “Les Espagnoles et I’ Afrique du Nord de 1492 a
15777, in Revue Africaine, LXIX (1928), pp. 184-233; Kurayyim ‘Abd al-Karim,
op. cit., pp. 178-179.

2 Per la ricostruzione storica degli avvenimenti relativi al periodo oggetto del
presente studio si rimanda all’abbondante produzione storiografica in lingua araba,
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Importante punto di incontro e/o trasferimento (intigal) fra tre di-
verse aree di comunicazione e di scambio (Atlantico, Mediterranco e
deserto del Sahara), il Magrib al-agsa divenne una frontiera, quanto
mai porosa, dell’impero ottomano, che nei secoli in questione rappre-
sentava la maggiore potenza del Mediterraneo.

La prima espansione ottomana nell’area nordafricana avvenne at-
traverso le conquiste di Arug e Hayr al-Din, conosciuti come i fratelli
Barbarossa, greci dell’isola di Mitilene, che nel 1516 furono chiamati
ad Algeri per combattere contro gli Spagnoli supportando da una base
presso 1’isola tunisina di Gerba una marina turca non ancora ben orga-
nizzata.’

La novita di una presenza turca cosi ad occidente — presenza sentita
evidentemente come peculiare ed estranea — ¢ sottolineata anche da
alcune storie locali come quella di Muhammad al-Ifrani al-Sagir
(m. tra 1138 e 1156/1725 e 1742):

Prima di allora [i Turchi] non possedevano alcunché nel Magrib
e non esercitavano alcuna influenza sul paese (wa-lam yakun la-
hum qabla dalika fi’l-garb tamalluk wa-la sawla).

cosi come in lingue europee, di cui si offre un elenco dettagliato nella nota biblio-
grafica. In questa sede, ci limitiamo a segnalare soltanto alcuni dei testi piu rappre-
sentativi in merito ai rapporti tra Marocco ed Impero ottomano: W.E.D. Allen, Pro-
blems of Turkish power in the sixteenth century, Londra 1963; Mu’allif Maghul
(Anonimo), Ta'rih al-dawla al-sa‘diyya al-takmadartiyya, a cura di ‘A. Binhadda,
Marrakesh 1994; ‘A. Binhadda, Al-Magrib wa’l-Bab al- ‘Al tesi di dottorato inedita,
discussa a Fes nel 1996; F. Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen a
l’epoque de Philippe I1, Paris 1949; A. Cour, L établissement des dynasties des Ché-
rifs au Maroc et leur rivalité avec les Turcs de la Régence d’Alger: 1509-1830, Pa-
ris 1904; ‘A. al-Fistali, op. cit., a cura di ‘A. Kannun, Rabat 1964; M. al-Gasi, op.
cit.; ‘A. Laroui, L histoire du Maghreb, cit.; ‘A. al-Mu’addin, op. cit.; ‘A. al-
Mu’addin - ‘A. Binhadda (a cura di), Al- ‘Utmaniyyun, cit.; A.S. al-Nasiri, op. cit.; J.
Abun-Nasr, 4 History of the Maghrib, Cambridge 1971; ‘A. Qadduri, op. cit.; A. Ibn
al-Qadi, A/-Muntaqa al-maggsar, cit.; M. Razuq, op. cit.; ‘A. al-Tazi, Ta'rih al-
diblumasi li’l-Magrib min aqgdam al- ‘ustr ila’l-yawm, 10 voll., Rabat 1988, in part.
vol. VIII; ‘A. al-Tbayli, op. cit., reperibile presso la Biblioteca della Facolta di Let-
tere e Scienze Umane dell’Universitd “Muhammad V” di Rabat; al-Tamkriti‘Ali b.
Muhammad, Al-Nafha al-miskiyya fi’l-sifara al-turkiyya, a cura di ‘A. al-Sadili, Ra-
bat 2002; T.H. Weir, The Shaykhs of Morocco in the XVI" Century, Edinburgh
1904; Y. Dabhiru, op. cit.; M. al-Ifrani, op. cit.

* Cfr. Thsan Ugli, Al- ‘Alaqat al-‘arabiyya al-turkiyya, Casablanca 1991-1993, in
part. cap. II1.

4 al-Ifrani, Nuzha, p. 51.
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Dopo aver affrontato le resistenze delle popolazioni locali e soprat-
tutto delle gaba’il,’ Hayr al-Din decise di dichiararsi vassallo del sul-
tano di Costantinopoli, Salim I (1512-1520), divenendo cosi un vero e
proprio agente ottomano. Ottenne prima il titolo di beylerbey, succes-
sivamente quello di governatore della provincia di Algeri ed infine la
carica di kapudan-pasha, cio¢ di ammiraglio dell’intera flotta ottoma-
na, titolo che avrebbe conservato fino all’anno in cui (1544) capeggio
la lotta contro gli Spagnoli.’®

La pressione iberica da un lato e quella ottomana dall’altro eserci-
tarono un peso determinante nel processo di ascesa politica della dina-
stia sa‘diana.’

Questa nobile famiglia di surafa’ — i cui antenati si erano spostati
nel XIV secolo dalla penisola araba alla valle centrale del Dra‘a, e piu
precisamente a Takmadart — guido, infatti, sostenuta dalla popolare

5 Le tribu hanno sempre esercitato una notevole influenza nella vita politica e so-
ciale del Magrib e del Magrib al-agsa in particolare. Un riferimento importante in
lingua araba relativo alle tribu di Sus in epoca sa‘diana ¢ costituito dall’opera di
Ibrahim b. ‘Ali al-Hassani, Diwan gaba’il Siis, a cura di ‘Umar Afa, Rabat 1989. Il
saggio in questione € un diwan a carattere compilativo e fornisce preziose informa-
zioni sulla struttura tribale della societa magribina dell’epoca, sul tipo di presenza
delle tribu nel tessuto sociale magribino e sui rapporti tra queste e il resto della po-
polazione. Poco nota, anche a causa della difficile reperibilita da parte di studiosi del
settore, I’opera di al-Hassani, ¢ consultabile presso la Biblioteca “Centre d’Etudes
Arabes” di Rabat.

8 Cfr. EI°, s.v. “Khayr al-Din”, vol. IV, pp. 1155-1158. Per ulteriori riferimenti,
cfr. A. Gallotta, “Le gazavat di Khayreddin Barbarossa”, in Studi Magrebini, 3
(1970), pp. 79-160. Nel quadro delle attivita marittime e delle operazioni strategiche
ottomane nel Mediterraneo, nei secoli sedicesimo ¢ diciassettesimo, particolare at-
tenzione merita — a nostro avviso — il recente contributo di Mussafa al-Gasi, “Al-
Bahr al-abyad al-mutawassit fi’l-istratigiyya al-‘utmaniyya. Halat al-qarn al-sadis
‘aSara”, in ‘A. al-Mw’addin e ‘A. Binhadda (a cura di), 4l- ‘Utmaniyyin, cit., pp. 29-
55. All’interno di suddetto saggio grande spazio ¢ dedicato anche alle attivita di
Hayr al-Din Barbarossa e al fenomeno della guerra di corsa (in arabo garsana).
Com’¢ noto, e come emerge con chiarezza dalle considerazioni critiche effettuate
dallo studioso marocchino all’interno del saggio, le conseguenze politiche ed eco-
nomiche di tale fenomeno influenzarono gli equilibri non solo del Mediterraneo, ma
del mondo intero. Sullo stesso argomento, si veda anche M. Haggi, “Al-Qarsana aw
al-gihad al-bahri”, in M. Haggi (a cura di), Gawlat ta rihiyya, 2 voll., Rabat 1995,
vol. I, pp. 613-618. Fra i contributi in lingua italiana, un valido riferimento & costi-
tuito dai lavori di G. Bonaffini, La Sicilia e i Barbareschi. Incursioni corsare e ri-
scatto degli schiavi (1570-1606), Palermo 1983, e Sicilia e Tunisia nel secolo XVII,
Palermo 1984. Ancora, si veda I’articolo di A. Unali, “Riflessioni sulla pirateria e la
corsa musulmana e cristiana all’epoca della conquista portoghese di Ceuta (1415)”,
in Anuario de estudios medievales, 24 (1994), pp. 557-582.

TEIP, s.v. “Sa‘dids”, vol. VIIL, pp. 723-726.
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confraternita gazitliyya, il movimento di resistenza contro i Portoghe-
si, giungendo a neutralizzare le potenze rivali ottomana e spagnola e a
realizzare concretamente I’unita ideale del Marocco.®

Il legame di appartenenza con la zawiya gazuliyya assicurd alla
nuova dinastia il potere e ’autorita indispensabili per garantire conti-
nuita e prosperita alla stirpe: al tentativo di consolidamento di un pote-
re in fase ancora embrionale ¢ infatti riconducibile il comportamento
del capostipite Muhammad al-Sa‘di (1509-1517) che, nel 1509, dopo
aver ricevuto all’'unanimita la bay ‘a ed essere stato designato come in-
terlocutore per trattare con i Portoghesi al fine di ottenere il rilascio di
alcuni combattenti prigionieri, si attribui il titolo — a risonanza netta-
mente sciita — di al-ga’im bi-amri’llah e si trasferi ad Afgal, luogo in
cui si trovava la tomba dello sayh Abu ‘Abdallah Muhammad b. Su-
layman al-Gazili, manifestando in tal modo lo stretto legame e I’indi-
scussa appartenenza al movimento.’

In tale ambito va inoltre considerato che I’insediamento di una di-
nastia di surafa’ legati ad una confraternita rappresento quella sorta di
compromesso tra autorita civile ed autorita religiosa, tra stato e socie-
ta, che avrebbe caratterizzato il paese nei secoli a seguire."

Fondamentale ai fini dell’affermazione della dinastia sa‘diana si ri-
velo anche il sostegno delle grandi famiglie di ‘ulama’, e cio in virtu
della preponderante influenza sociale e politica che esse esercitavano
all’interno del territorio. Tra le famiglie che svolsero un ruolo deter-
minante nel processo di orientamento politico e ideologico degli abi-
tanti della provincia di Sus e di polarizzazione del consenso popolare
in direzione di una sottomissione all’autorita sa‘diana ricordiamo: la
Tilgatiyya, la Tidsiyya e la Bu‘itiyya, gia note per cultura — le fonti ri-
feriscono che ognuna possedeva un’importante biblioteca — e per aver
partecipato attivamente e politicamente all’organizzazione del gihad."

Una delle questioni storiografiche piu interessanti € maggiormente
dibattute fra gli storici marocchini contemporanei ¢ quella riguardante
la presunta nascita, a partire da questo periodo, di un sentimento na-
zionale marocchino. Secondo i sostenitori di tale teoria, i prodromi

8 Cft. J. Abun-Nasr, op. cit., p. 209; Muw’allif Maghul (Anonimo), op. cit., pp. 12-
13.

? Cfr. al-Nasiri, op. cit., p. 19; M. al-Ifrani, Nuzha, p. 51; cfr. anche ‘A. Laroui,
L histoire du Maghreb, cit., vol. 11, p. 26; Dahiru Y., op. cit., pp. 6-7.

10 Cfr. M. Garcia-Arenal, “Mahdi, Murabit, Sharif: I’avénement de la dynastie
sa‘dienne”, in Studia Islamica, 71 (1990), pp. 77-114.

"' Cfr. L. BuSantuf, A/- ‘Alim wa’l-sultan. Dirasa fi intiqgal al-hukm wa-
mugawwamat al-masri ‘iyya, Casablanca 2004, p. 58.



1l Magrib al-aqsa tra Sa ‘diani e Ottomani ... 21

dell’esistenza di una coscienza nazionalistica marocchina andrebbero
individuati nella massiccia opera di coesione compiuta dai marabutti
per contenere e respingere 1’incalzante presenza straniera. Non solo;
secondo Muhammad Haggi, ’avvento al potere degli surafa’ sa‘diani
rappresenterebbe un segno tangibile della volonta del popolo di pre-
servare 1’unita del paese e 1’amor di patria:

Durante I’epoca sa‘diana gli uomini di scienza si preoccuparono
molto della questione del gikad e la sostennero facendo appello ai
precetti della sari ‘a e mescolandola al sentimento patriottico e alle
altre istanze della popolazione.'

Tra i fattori concomitanti che sembrano avere determinato il suc-
cesso politico e sociale dei Sa‘diani, particolare rilievo assumono, in
primo luogo, la presunta e dichiarata appartenenza alla famiglia del
Profeta ed in seconda istanza il ruolo fortemente antiportoghese da
essi esercitato in qualita di du ‘at (propagandisti) del gihad, funzione
questa, che contribui ad assicurare loro il sostegno delle tribu, degli
‘ulama’ e dei piu accesi sostenitori del gihad.

A tal proposito ¢ opportuno segnalare la novita della politica
sa‘diana rispetto a quella adottata dai loro predecessori. I Wattasidi in-
fatti avevano attuato nei confronti di Spagnoli e Portoghesi un gihad
difa 7 (difensivo) piuttosto che hugimi (aggressivo), perdendo cosi il
consenso delle zawaya. Proprio a causa di questa sfiducia da parte de-
gli ‘ulama’ legati alle confraternite, il loro potere veniva riconosciuto
soltanto nella capitale, Fes, e nelle zone circostanti.”” Autorevole con-
ferma del malumore diffuso e della disapprovazione degli ‘ulama’ nei

12 Considerazioni simili vengono effettuate anche nel saggio dello stesso autore
dedicato al movimento culturale in Marocco in epoca sa‘diana intitolato: Al-Haraka
al-fikriyya, cit., vol. 1, pp. 41-42, 216. Sempre di M. Haggi si vedano 1’articolo
“L’idée de nation au Maroc aux XVI et XVII siécles”, in Hesperis, 9,1 (1968), pp.
109 e segg., e Gawlat ta rihiyya, op. cit. Infine & opportuno segnalare I’interessante
lavoro di Mohammed El Manouni, “Apparition a I’époque mérinide et ouattaside
des éléments constitutifs du sentiment national marocain”, in Hesperis-Tamuda, 9,2
(1968), pp. 219-227.

3 A. al-Nasiri, op. cit., vol. V, p. 14. Fatta eccezione per le capitali e i grandi
centri di potere, il resto del paese era assoggettato a lealta tribali o all’autorita delle
diverse zawaya. Uno degli aspetti negativi legati al fenomeno delle confraternite e al
ruolo sociale e politico, oltre che religioso, da esse assunto nel periodo preso in esa-
me, ¢ infatti quello della frammentazione del territorio, dovuta al sentimento di ap-
partenenza “esclusiva” del singolo cittadino a questa o a quella zawiya e della con-
seguente disgregazione del territorio e del tessuto sociale. Cfr. ‘A. Qadduri, op. cit.,
pp. 139-140.
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confronti dei Wattasidi giunge dallo spoglio e dall’analisi dei princi-
pali dizionari biografici e delle taragim dell’epoca. Fra questi, una po-
sizione di rilievo spetta a Dawhat al-nasir di Ibn ‘Askar che costitui-
sce una delle fonti primarie di questa indagine. Una delle biografie
presenti all’interno dell’opera ¢ dedicata a Muhammad b. Yahya al-
Bahluli, che 1’autore descrive come un uomo pio (ragul salih), legato
all’ambiente delle confraternite (Sayh, mutasawwif) e come mugahid,
ovvero sostenitore della lotta contro 1’invasione straniera:

Questo sayh, contemporaneo del sultano Abu ‘Abdallah Muham-
mad b. al-sayh al-Wattasi, noto con 1’appellativo di al-burtugali, fu
uno dei pit accesi sostenitori del gihad."

Dopo avere introdotto il personaggio, I’autore ne elenca le virtu
morali insistendo sulla sua incorruttibilita e sottolineando che, quando il
sultano wattaside firmo I’armistizio con il re del Portogallo, al-Bahluli
giurd a se stesso che non avrebbe pit obbedito al suo sovrano, né avreb-
be accettato quella parte di gizya che lo stesso gli aveva destinato."

Assai meno conciliante rispetto a quella wattaside, la linea politica
adottata dai Sa‘diani nei confronti dei Portoghesi porto, dopo 1’espu-
gnazione di Agadir (1541), alla disgregazione dei presidi iberici sulle
coste atlantiche del Marocco, € cio contribui a rendere 1 Banit Sa ‘ad
meno invisi agli ‘ulama’ di Fes e a neutralizzare la crescente influenza
degli Ottomani nello stato wattaside. Nonostante alcune fonti segnali-
no una tenace resistenza da parte degli abitanti di Fes al momento del-
la conquista della citta da parte dei Sa‘diani (1549), primi fra tutti al-
cuni ‘ulama’ legati agli ambienti delle confraternite,'® dalle stesse fon-
ti risulta con chiarezza la presenza all’interno della citta di un gruppo
di sostenitori della famiglia di surafa’ o di gente che nell’insediamen-
to sa‘diano vedeva 'unica alternativa possibile alle continue sofferen-
ze inflitte dai Wattasidi."

14 Cfr. M. Ibn ‘Askar al-Hasani al-SafSawini, Dawhat al-nasir li-mahasin man
kana bi’l-Magrib min masayh al-qarn al-‘asir, a cura di M. Haggi, Casablanca
2000, pp. 57-58 (biografia).

15 Cft. Ibidem.

'S Le fonti fanno riferimento a pit di duemila ‘ulama’ uccisi durante la resistenza
anti-sa‘diana. Fra questi: ‘Abd al-Wahhab al-Zaqqaq, ‘Abd al-Wahid al-Wansarisi e
al-Hasan Harzuz. Cfr. F.R. Mediano, “Los ulemas de Fez y la conquista de la ciudad
por los Sa‘dies”, in Hespéris-Tamuda, 30,1 (1992), pp. 21-38. Oltre che nelle nume-
rose taragim riguardanti la vita e le opere del personaggio, un racconto minuzioso
della morte di al-WansSarisi si trova anche in R. Le Tourneau, “Fés et la naissance du
pouvoir sa‘dien”, in Al-Andalus, 18 (1953), pp. 271-293.

'7 F.R. Mediano, op. cit., p. 27.
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A riprova dell’importanza sociale delle zawaya e del loro peso po-
litico altamente condizionante si consideri il tentativo da parte dei
Wattasidi di contrastare I’espansione sa‘diana attraverso un’al-
leanza con la confraternita gadiriyya da sempre ostile alla sadiliyya-
Sazitliyya.

11 fatto si rivela particolarmente interessante dal punto di vista geo-
politico se si considerano le appartenenze etniche dei diversi protago-
nisti. A quanto risulta dalle fonti dell’epoca, infatti, nel sedicesimo se-
colo i sultani turchi manifestavano una predilezione particolare per la
confraternita gadiriyya e per gli adepti di Mawlay ‘Abd al-Qadir al-
Gilani. 11 grande capo dei Qadiriti d’Algeria, Ahmad b. Yisuf, era in-
fatti il fiduciario di Hayr al-Din, rappresentante del sultano turco ad
Algeri. I Turchi d’Algeria, inoltre, esercitavano una notevole influen-
za anche sui Qadiriti del Magrib al-agsa. Per questo motivo si servi-
rono strategicamente dell’appoggio della zawiya gadiriyya utilizzan-
dolo in funzione anti-sa‘diana."®

2. Ruolo degli ‘ulama’ e rapporti con i centri di potere

In un interessante saggio di recente pubblicazione relativo ai rap-
porti tra Magrib ed Europa, ‘Abd al-Magid Qadduri, all’interno di
un capitolo significativamente intitolato A/-Hadata fi’l-dihniyya al-
magribiyya,” effettua le seguenti considerazioni:

La politica sa‘diana, cosi come quella ‘alawita, furono contraddi-
stinte da un evidente allontanamento dalla societa (ibti ‘ad ‘an al-
mugtama ). Sia gli uni che gli altri infatti non fondarono il proprio

'® Cfr. G. Drague, Esquisse d’histoire religieuse du Maroc, Paris 1951, p. 62.

' 11 saggio in questione verte sulla tematica, quanto mai attuale nel panorama
degli studi storici contemporanei, della “modernita”. Si veda, sull’argomento, B.H.
Siddiqi, “Islam and modernity: a dialogue”, in Qur’anic Horizons, 1,1 (1996), pp.
23-47; 1.0. Voll, “The mistaken identification of ‘the West’ with ‘modernity’”, in
American Journal of Islamic Social Sciences, 13,1 (1996), pp. 1-12; R. Schulze,
“How medieval is Islam? Muslim intellectuals and modernity”, in J. Hippler - A.
Lueg (eds.), The next threat: Western perceptions of Islam, London 1995, pp. 57-70;
B.A. Colvin, “Islam and the Western concept of Modernity”, in The Search, 5,1-2
(1984), pp. 62-81; F. Rahman, Islam and Modernity. transformation of an intellec-
tual tradition, Chicago 1982; ‘A. Laroui, Islam e modernita, Genova 1992; Id.,
Islam, Modernisme, Liberalisme, 2* ed. (in francese), Casablanca - Beirut 2009; P.
Branca, Voci dell’Islam moderno, il pensiero arabo-musulmano fra rinnovamento e
tradizione, Genova 1997. Per ulteriori riferimenti bibliografici aggiornati sul tema
puo essere utile consultare Bausani - Scarcia Amoretti (a cura di), I/ mondo islamico
tra interazione ed acculturazione, Roma 1981; A. Pellitteri, Islam e Riforma.
L’ambito arabo-ottomano e l'opera di Rafiq Bey al-‘Azm intellettuale damasceno
riformatore (1865-1925), Palermo 1998.
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potere sulla ‘asabiyya, tradizionalmente riconosciuta come base
per I’affermazione di un gruppo al potere, ma tentarono piuttosto di
presentarsi come discendenti della famiglia del Profeta, ben sapen-
do che questo elemento veniva stimato piu di qualsiasi comune
‘asabiyya. Questo aspetto puo senza dubbio essere considerato una
novita e un elemento di svolta, oltre che una componente caratte-
rizzante la specificita del governo sa‘diano.”

Abbiamo gia accennato all’importanza delle “appartenenze” ana-
lizzando il tipo di legame esistente fra centri di potere e zawaya, e piu
specificamente fra Sa‘diani e zawiya gazitliyya.

L’appartenenza alla famiglia del Profeta ebbe, soprattutto nella fase
di affermazione della dinastia, un peso anche maggiore, sia per il ri-
lievo attribuito dalle fonti a questo dato — taragim, rihlat e storie locali
non mancano di sottolinearlo accompagnando sistematicamente al
termine Banit Sa ‘ad 1’apposizione asraf e/o surafa’ — sia per ’effica-
cia che essa assunse nel dibattito con gli Ottomani in merito alla legit-
timita del califfato.”'

Uno degli aspetti piu interessanti nel quadro di una presunta mo-
dernita sa‘diana ¢ quello relativo alla figura degli ‘ulama’ ed al parti-
colare ruolo da essi esercitato nella gestione dei rapporti con i centri di
potere. Il legame di interdipendenza tra intellettuale e sovrano, oltre a
costituire un elemento d’innovazione caratterizzante il governo degli
surafa’ sa‘diani, sembrerebbe avere rappresentato piu di ogni altro il
passaggio verso I’epoca moderna, collocandosi ben al di 1a di ogni
contingenza locale. Qadduri continua:

Probabilmente ’elemento che piu di ogni altro rappresenta la
modernita del governo sa‘diano ¢ il tentativo da parte degli asraf

di creare un potere centrale strettamente dipendente dagli ‘ulama’

nel rispetto e nell’osservanza dei precetti della sari ‘a.”

Una classificazione precisa delle diverse categorie di ‘ulama’ e una
minuziosa descrizione delle loro caratteristiche ricorre nella preziosa

opera dello Sayh e ‘alim Ibn Abi Mahalli* che, in merito al discorso
sugli ‘ulama’, effettua le seguenti precisazioni:

20 <A Qaddiiri, op. cit., cap. II, in part. p. 74.

2! Infra, Cap. 111, par. 3.1: “I sultani ottomani e il dibattito sulla legittimita del ca-
liffato”.

22 A. Qadduri, op. cit., cap. II, in part. p. 74.

2 Per queste e altre notizie riguardanti la vita e le opere del personaggio, pud es-
sere utile consultare il saggio di ‘A. Qadduri, Ibn Abi Mahalli al-faqih al-ta’ir wa-
rihlatuhu al-islit al-harit, Rabat 1991. Cfr. anche M. Garcia-Arenal, “Imam et Mah-
di: Tbn Abi Mahalli”, in R.O.M.M., 91-94 (2001), pp. 157-179.
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I fugaha’ sono i custodi della sari ‘a; il mutakallim ¢ ‘alim per di-
ritto divino e “spada di Dio” contro gli eretici (zanadiqa); il mu-
tasawwif ¢ testimone di vera fede [...]. Quanto al salih “per eccel-
lenza”, egli & colui che studia il figh e abbraccia il sufismo.*

Il rapporto di stretta collaborazione tra governanti e ‘ulama’ che ca-
ratterizzo 1’intera epoca sa‘diana e le modalita di questa feconda coope-
razione costituiscono alcuni aspetti fondamentali di questa indagine.”

Per quanto relativa all’epoca immediatamente successiva ai
Sa‘diani, e cio¢ a quella ‘alawita, la corrispondenza epistolare tra il
‘alim e faqih al-Yusi *® e il sultano Mawlay Isma‘il (1672-1727), se-
condo della suddetta dinastia, pud essere considerata un modello tipo-
logico a cui fare riferimento nell’analizzare il rapporto di interdipen-
denza tra sultano e ‘ulama’ in epoca moderna.

Mawlay Isma‘il era fermamente convinto della necessita di una
profonda collaborazione tra ’apparato di governo (al-gihaz al-
mahzant) e gli ‘ulama’. Egli sosteneva che la legittimita del potere di

24 ¢ A. Qaddiiri, op. cit., p. 150.

% Diversi i documenti, per lo pitt manoscritti, che fanno riferimento al rapporto
diretto tra governatori ed ‘ulama’ in epoca sa‘diana ed ‘alawita. Fra questi segna-
liamo: Rasa’il ta’rihiyya muhtalifa li-mu’allif maghil wa-hiya rasa’il sa ‘diyya,
dila’iyya wa- ‘alawiyya harrarahd magmi‘a min al- ‘ulama’, conservato presso la
Biblioteca Hasaniyya, manoscritto n. 4485.

26 Abu ‘Al1 al-Hasan al-YusT nacque nella tribu berbera di Ait Yust a sud di Fes
nel 1040/1631. Compi numerosi viaggi lungo tutto il Magrib al-agsa per acquisire
conoscenza e dispenso i propri insegnamenti teologici presso la zawiya dila’iyya
(confraternita situata nella zona di Tadla), presso la moschea universitaria Qara-
wiyyin di Fes, a Marrakesh e a Tetuan. Soggiorno per un breve periodo in Egitto e
mori poco dopo il ritorno dalla citta santa di Mecca il 15 di diz’l-higga 1102/10 set-
tembre 1691. Inizialmente sepolto a Sefrou a sud di Fes, fu trasferito vent’anni dopo
presso la zawiya a lui consacrata e tuttora esistente nella stessa regione di Sefrou.
Secondo la leggenda popolare, il suo corpo sarebbe stato ritrovato intatto. La sua
tomba continua ad essere meta di pellegrinaggio soprattutto per gli abitanti delle
campagne e per le tribu del luogo che si recano in visita presso il santuario del wali
al fine di celebrarne la memoria e riceverne il favore spirituale e la benedizione (ba-
raka). Oltre alla biografia presente nel dizionario biografico di Muhammad Kattant,
Salwat al-anfas e in quello di M. al-Ifrani, Safwat man intasara min ahbar sulaha’
al-qarn al-hadi ‘asara (edizione a cura di ‘Abd al-Magid Hayyali, Casablanca 2004,
pp- 344-350, biografia n. 258), altre notizie sulla vita e le opere del personaggio si
trovano nell’introduzione delle sue Muhadarat (edizione a cura di M. Haggi, Rabat
1976, pp. 15 e segg.). Si vedano, inoltre, J. Berque, A/-Youssi. Problémes de la cul-
ture marocaine au XVII*™ siécle, Paris - Rabat 1958, e N. Wasmine, “Le manuscrit
inachevé d’Al-Yousi (119/XVII® siécle)”, in Revue de la Faculté des Lettres de
I"Université Abdelmalek Essaddi (Tetouan), 8 (1997), pp. 25-30.
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un governatore derivasse proprio dal sostegno degli uomini di scienza
e che questi ultimi dovessero essere un faro da cui i governanti dove-
vano lasciarsi illuminare:

Voi siete 1 giudici e noi gli esecutori (fa-antum al-qudat wa-
nahnu al-munaffidiin).”’

Gli ‘ulama’ erano dunque interlocutori privilegiati ed elemento
di mediazione nei rapporti tra sovrano e popolo. I governatori del
Magrib al-aqsa infatti — ma il discorso ¢ estendibile a quasi tutti i ter-
ritori del Magrib — avevano fondato il proprio potere contando, gia a
partire dall’epoca delle grandi dinastie almoravide ed almohade, sul
sostegno della popolazione espresso tramite il consenso degli ‘ulama’
e di conseguenza avevano effettuato le proprie scelte politiche in con-
formita con le decisioni di questi ultimi. Guida direttiva ed organo le-
gislativo dello Stato, gli ‘ulama’ rappresentavano, in virtu di un tacito
assenso, 1’espressione del volere popolare e 1’anello di congiunzione
tra tutti gli strati della societa (halqa murtabita bi-kulli’l-tabagat al-
igtimda ‘iyya). Essi avevano il compito di esercitare uno stretto control-
lo sulla condotta morale del sovrano e sulle sue scelte politiche e di
assicurarsi che queste fossero in armonia con gli interessi della popo-
lazione nel rispetto del bene pubblico.”

I seguenti fatti storici possono contribuire a chiarire meglio 1’auto-
revolezza politica degli ‘ulama’ e il tipo di ruolo da essi assunto in
qualita di rappresentanti del volere popolare.

Quando Muhammad al-Mutawakkil (1574-1576) — indignato per
il fatto che gli abitanti di Fes lo avevano disconosciuto, accordando
all’unanimita la bay ‘a a suo zio ‘Abd al-Malik (1576-1578) e ricono-
scendolo ufficialmente come legittimo sovrano del Marocco — tento di
giustificare I’alleanza con il sovrano portoghese Don Sebastian come
un disperato tentativo di resistenza causato dalla sfiducia e dal manca-
to sostegno del suo popolo, scaglio violente accuse contro 1’intera po-
polazione attraverso un proclama indirizzato agli ‘ulama’ e ai notabili
della citta:

Se ho invocato 1’aiuto della gente della sponda (ak! al- ‘udwa) ¢
solo perché mi ¢ mancato 1’appoggio dei musulmani. Del resto gli

27 Qaddari, op. cit., pp. 152-153.

28 Cfr. H. al-Sa’ih, “Al-‘ulama’ wara’ ma‘raka Wadi al-Mahazin”, in Da ‘wat al-
hagq, n. 8 (numero speciale pubblicato in occasione della ricorrenza dei quattrocen-
to anni dalla battaglia di Wadi al-Mahazin), Rabat 1978, pp. 84-89.
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stessi ‘ulama’ hanno riconosciuto che in caso di pericolo ad ogni
uomo ¢ consentito utilizzare ogni mezzo contro chi minaccia di ag-
gredirlo. Dal momento che voi non avete voluto agire diversamente
sappiate che meritate di essere combattuti nel nome di Dio e del
Profeta.”’

Da un’attenta analisi della terminologia utilizzata ¢ possibile notare
che il termine usato per designare i nuovi alleati non ¢ nasara, né
kuffar, bensi ahl al- ‘udwa, quasi a voler minimizzare le implicazioni
ideologiche virtualmente legate alla contrapposizione di matrice cora-
nica kafir/mu ’min, contrapposizione questa sottolineata con forza dalla
controparte.

Si presti attenzione a tal proposito alla terminologia utilizzata dagli
‘ulama’ di Fes nella lettera prolissa ed appassionata attraverso cui ri-
sposero al proclama:

Sia lode a Dio, salvezza e benedizione al nostro signore Muham-
mad, il migliore dei profeti e Suo inviato. Dio si compiaccia della
famiglia del Profeta e di quanti Suoi discepoli sono emigrati a cau-
sa della fede allontanandosi in tal modo dalla religione degli infe-
deli (din al-kufr) senza convertirsi alla loro religione e senza chie-
dere il loro aiuto. In tal modo I’Islam ha potuto affermarsi su basi
solide e definitive.

Ecco cosa rispondono gli abitanti del Magrib al-agsa — nobili
(Surafa’), vomini di scienza ( ‘ulama’), uomini pii (sulaha’), mem-
bri dell’esercito (agnad) e capi (ru’asa’), Dio li assista — a Mawlay
Muhammad b. ‘Abdallah al-Sa‘di in risposta al proclama che egli
ha indirizzato loro esortandoli con argomenti deboli, prolissi e in-
consistenti, a sottomettersi alla decisione del Libro Sacro.

Quanto al primo argomento che figura in testa al vostro procla-
ma: Voi dite che noi abbiamo rotto il patto di alleanza che aveva-
mo concluso con voi dopo esserci assunti volontariamente 1’impe-
gno di rispettarlo con fedelta. Ma, in nome di Dio, se 1’abbiamo fatto
non ¢ stato per un capriccio, né per desiderio di sviare dal cammino
tracciato dalla legge. Al contrario, il nostro unico intento ¢ stato
quello di perseverare nella via indicata dal Corano mantenendoci
nella piu rigida legalita, come cercheremo di spiegare dettagliata-
mente attraverso argomenti e prove tratti dal Corano e dalla Sunna.

Certamente Voi siete stato il nostro sultano legittimo in virtu
del giuramento di fedelta da noi prestato a vostro padre. Grazie
all’eredita che egli vi ha lasciato, Voi avete avuto tra le mani una

? M. al-Ifrani, Nuzhat, p. 128.
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quantita d’oro, di danaro, di beni, di provvigioni, di munizioni e di
fortezze tali che nessuno dei vostri nobili predecessori (Dio li abbia
in gloria) aveva mai riunito.

Eppure essi con i soli beni che possedevano hanno impiegato tut-
te le loro energie ed il loro zelo nella lotta (gikad) contro gli infe-
deli, riuscendo a strappare dalle loro mani i servi di Dio e i territori
in loro possesso. In tal modo hanno stabilito la religione di Dio su
basi fisse e solide, governando 1 territori e le province del Magrib
in modo degno di considerazione.

Quanto a Voi, una volta arrivato al potere, avete visto che tutta la
popolazione si ¢ messa nelle vostre mani per lasciarsi guidare da
Voi. Nessuno ha tentato di cambiare o modificare questo stato di
cose, nessuno Vi si € mostrato ostile o ribelle fino al giorno in cui
vostro zio ha preso le armi contro di Voi reclamando un diritto che
non potete non riconoscere poiché ¢ perfettamente lecito. Siete sta-
to Voi che avete avuto fretta di respingerlo divenendo strumento
della sua stessa fortuna.

In effetti vostro zio non aveva che un esercito debole col quale
sarebbe stato impensabile riuscire a combattere uno solo dei vostri
schieramenti o sostenere la lotta contro il piu piccolo dei reggimen-
ti schierati sotto il vostro stendardo. Ma non appena la battaglia ¢
cominciata e la mischia ha avuto luogo Voi siete fuggito al pari di
un uomo braccato dalle rappresaglie, e a nulla sono valsi i richiami
dei vostri soldati, poiché avevate fretta di mettervi in salvo.

Avete lasciato il vostro esercito e il vostro accampamento con
tutto quello che conteneva nelle mani dei nemici che 1’hanno di-
strutto e saccheggiato. E, mentre abbandonavate la citta di Fes, i
suoi abitanti Vi imploravano: “Non abbandonateci, su chi ci ap-
poggeremo?”, € voi siete fuggito senza neanche voltarvi. Avete ab-
bandonato questa celebre e popolosa citta con i suoi tesori, le sue
innumerevoli risorse, i numerosi quartieri e le alte mura che la pro-
teggevano. | suoi abitanti sono rimasti alla mercé di vagabondi e
malviventi, il cui unico interesse ¢ stato quello di mettere le mani
sulle loro donne, sui loro bambini, e su tutti i beni ottenuti col lavo-
ro o in eredita. Non c’era nessuno a difendere i deboli e i disgrazia-
ti; non c’era nessuno a proteggerli, se non Dio, che delle persone
deboli come loro ha detto: “Non sono stati capaci d’iniziativa e non
sono stati guidati sulla retta via” (Cor. IV,97).

Dopo che Voi fuggiste lasciandoli nell’anarchia, agli abitanti di
Fes non rimase che esaminare la situazione nella quale si trovavano
e riflettere su come avrebbero dovuto gestirsi. E fu proprio mentre
si trovavano in quella situazione che vostro zio a capo del suo eser-
cito si presento alla porta della citta reclamando i suoi diritti e fa-
cendo cio che a suo tempo aveva fatto suo padre, possa Dio avere
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misericordia di lui. Voi sapete di cosa si tratta e quali furono le
conseguenze. Sapete bene che Mawlay Muhammad, il primo an-
tenato della vostra dinastia, aveva fatto promettere ai suoi figli
Mawlay Ahmad e Mawlay Muhammad al-Sayh, ai loro fratelli e ai
loro figli che nessuno di loro né dei loro figli avrebbe preso il trono
se non il primogenito. E questo impegno fu mantenuto da loro fino
al giorno in cui i loro figli divennero adulti. Allora vostro nonno
chiese a vostro zio di rispettare questa convenzione, ma egli si ri-
fiuto. Cosi quello gli mosse guerra ed in tal modo ottenne il potere.
Quindi nomino re vostro padre che era il maggiore dei figli e nes-
suno 0s0 contestare la sua scelta. Quanto a vostro padre, egli rifiuto
quella tradizione e designd Voi come suo successore ed ancora una
volta nessuno si oppose.

Quando, dunque, gli abitanti di Fes furono abbandonati da Voi e
si trovarono senza un capo e senza guida alla presenza di vostro zio
che reclamava i diritti di cui abbiamo parlato, i vostri sudditi ricor-
darono le parole del Profeta e la decisione presa altre volte dal vo-
stro virtuoso antenato. Disillusi ormai di vedervi tornare e abban-
donati alla piu totale anarchia conferirono di comune accordo la
corona a vostro zio in virtu degli argomenti che abbiamo elencato e
che sarebbe impossibile non riconoscere. Da quel momento la po-
polazione ¢ tranquilla e vive in pace, le strade sono sicure e ogni
tentativo criminale viene immediatamente represso.

Se Voi asserite che adesso gli abitanti di Fes dovrebbero prende-
re le armi per Voi e lottare in favore di colui al quale avevano giu-
rato fedelta, noi Vi rispondiamo che una tale lotta si sarebbe resa
obbligatoria solo nel caso in cui Voi foste rimasto in mezzo a loro.
Solo in quel caso il loro prendere le armi sarebbe stato legittimo
poiché secondo le prescrizioni divine un popolo ha il dovere di
combattere se ha un principe che li guida. Potreste negarlo?

[E Voi invece, cosa avete fatto?] Vi siete rifugiato sulla monta-
gna e con I’aiuto del “capo della sponda” vi siete messo a saccheg-
giare i beni dei vostri sudditi e a spargere il loro sangue. E chi fu-
rono 1 vostri principali alleati in questa macchinazione? I miscre-
denti (kuffar) che disprezzano 1’autorita del Corano.

Voi avete saccheggiato territori lussureggianti e distrutto i super-
bi edifici innalzati dai vostri antenati. Vi siete unito ai nemici della
nostra religione intessendo infami macchinazioni contro i musul-
mani e stabilendo, in accordo con i cristiani, di consentire loro il li-
bero accesso ad Asila e di consegnare loro i territori dell’Islam.

Oh Dio, oh Profeta, che parole di terribile sventura e che desola-
zione avete attirato sui musulmani.

Tornate dunque a Dio, o infelice, e domandate perdono, ché Dio
accoglie chi si pente in qualsiasi momento. Mettete da parte i di-
scorsi di quanti con le loro parole sono lontani da Dio.

29
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Questi sono i saggi consigli che dovreste seguire, le generose
ammonizioni di cui dovreste tener conto.

Dio guida chi vuole sulla retta via. Egli ¢ il migliore dei maestri e
I’alleato migliore. In Lui solo noi confidiamo poiché nessuno piu
di Lui merita fiducia. Pace a voi.*

Un caso altrettanto esemplificativo, utile a chiarire il rapporto fra
‘ulama’ e centri di potere in epoca sa‘diana, puo essere rappresentato
dal proclama indirizzato da Ahmad al-Mansur al-Dahabi (1578-1603)
agli ‘ulama’ di Fes per comunicare il suo progetto di annessione del
Bilad al-Sudan.

Dal momento che le mire espansionistiche del sovrano sa‘diano nei
territori del “Grande Magrib” erano frustrate dalla presenza ottomana
in Algeria, 1’idea di controllare la ricchezza proveniente dalle miniere
d’oro™ del Bilad al-Siidan e di essere riconosciuto califfo dai musulma-
ni del luogo rappresentava per al-Mansur una straordinaria opportuni-
ta per affermare agli occhi del mondo la propria indiscussa autorita.

A tal proposito ¢ opportuno ricordare che, quando nel 990/1582 il
re di Bornu May 1dris, invio un’ambasciata ad al-Mansur chiedendogli
il supporto militare necessario per condurre il gikad contro i neri non-
musulmani, questi rispose che avrebbe offerto il suo aiuto a condizio-
ne che la richiesta fosse accompagnata da un riconoscimento formale
e da un atto di sottomissione alla sua autorita califfale. Il documento
relativo al giuramento di fedelta compiuto dal re di Bornu, Idris III,
nei confronti di Ahmad al-Mansur, datato muharram 990/1582, ¢ con-
servato nella Dar al-wata’iq di Rabat.” Qualche anno prima May

0 Tvi, pp. 128-138.

3! Gli storici collocano nel X secolo I’inizio dei grandi traffici sahariani. In realta
tutto induce a pensare che essi fossero molto piu antichi. Relativamente all’ambito
islamico, ¢ possibile che I’oro in polvere proveniente dal Bilad al-Sidan avesse rag-
giunto I’ Asia minore gia prima del secolo X. Il prezioso metallo proveniva da regio-
ni con le quali i commercianti magribini non avevano alcun rapporto diretto. Queste
zone sfuggivano infatti all’autorita dei re del Sudan ed in particolare a quella del piu
importante tra loro, I’Askya di Gao, che alla fine del XV sec. aveva esteso il proprio
potere sulle rive dell’ansa del Niger e sul Sahel nigeriano. Le miniere dell’alto Se-
negal, che durante il Medioevo erano state le piu produttive, avevano progressiva-
mente perduto la loro importanza. Nel XVI secolo le miniere piu ricche erano quelle
della regione del Ghana e della Costa d’Avorio. Cfr. L. Mougin, “Les premiers sul-
tans sa‘dides et le Sahara”, in R.O.M.M., 19 (1975), pp. 169-187.

32 11 documento in questione, curato e redatto da Abt Faris ‘Abd al-‘Aziz al-
Fistali, sancisce la sottomissione del re e degli abitanti di Bornu al nobile sovrano
sa‘diano Ahmad al-Mansur, con il conseguente riconoscimento della sua autorita
califfale. Cfr. Al-wata’ig, n. 118, p. 360.
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Idris aveva inutilmente avanzato la medesima richiesta al padishah di
Istanbul.”

Questo episodio fornisce un ulteriore tassello per la ricostruzione
dei rapporti tra Magrib ed Impero ottomano ed illustra in maniera effi-
cace il tipo di competizione esistente fra i due imperi e riguardante an-
che il controllo dei territori a sud del Sahara. In tale ambito ¢ stato al-
trove osservato che:

At any rate, it seems that the Ottoman Empire was more interested
in Black Africa South of Egypt than in that South of the Maghrib.
While the Ottomans organized military campaigns to conquer
Habes, i.e. Nubia, they undertook only timid steps toward Central
and West Africa. The conflicts between the beylerbeys and the
Sa‘dis over the oasis of Figuig can be understood against this
background. The same is true with respect to the short-lived at-
tempt to capture the oases of Tuat in 1579 [...]. In 1583, in order to
forestall the establishment of Ottoman authority there, al-Mansir
sent an expedition to occupy Tuat and Gurara.*

Dopo aver riunito i funzionari piu rappresentativi del mahzan ed ave-
re esposto i vantaggi economici derivanti da un’eventuale annessione del
Bilad al-Sitdan, il sovrano sa‘diano proclamo pubblicamente il proprio
progetto di conquista, insistendo a lungo sugli interessi economici legati
al progetto. Nel discorso ufficiale indirizzato agli ‘ulama’, al-Manstr illu-
stro ampiamente i meriti dell’impresa descrivendo il Bilad al-Siidan co-
me una terra ricca e piena di risorse, e precisando che la sua conquista
avrebbe, fra le altre cose, contribuito a rafforzare 1’esercito islamico.”

Gli ‘ulama’ si dimostrarono inizialmente contrari ad una simile im-
presa e tentarono di ostacolarla in ogni modo, ma il sovrano sa‘diano,
noto per le sue abilita oratorie, riusci a smontare ognuna delle argo-
mentazioni da essi addotte e ad ottenere tramite una fatwa 1’espres-
sione del consenso necessario all’attuazione del suo disegno.*

3 L’influenza dell’impero ottomano nei territori appartenenti alla zona subsaha-
riana ¢ cosa nota. Gli Ottomani controllavano infatti alcune delle principali rotte ca-
rovaniere dell’ Africa, sia in relazione al pellegrinaggio, che al commercio di beni e
materie prime. Cfr. A. El-Moudden, “The idea of the Caliphate between Moroccans
and Ottomans: Political and Symbolic stakes in the 16™ and 17" Century-Maghrib”,
in Studia Islamica, 82 (1995), p. 110.

*Tvi, p. 111,

3% al-Nasiri, op. cit., p. 118. Anche questa lettera ci ¢ stata tramandata nella sua ver-
sione integrale. Cfr. Ben‘allah M., Magmii ‘a wafiyya bi-rasa’il sa ‘diyya, consultabi-
le presso I’archivio storico della Facolta di Lettere dell’Universita “Muhammad V.

% Le convincenti argomentazioni utilizzate dagli ‘ulama’ per dissuadere il so-
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L’esercito marocchino lascio Marrakesh, in pompa magna, il 16
dir’l-higga 998/16 ottobre 1590. Dopo avere oltrepassato la catena
montuosa dell’Alto Atlante, le truppe effettuarono una prima sosta ad
al-Kitawa, distante circa 250 km, per poi proseguire in direzione sud-
ovest, fino all’oasi di Tinduf, distante 450 km. A partire da Tinduf il
senso di marcia si spostd prima verso sud-est, attraverso la regione di
al-Eglab, fino alle miniere di Tagaza e di Tawdni, ed infine verso sud,
alla volta di Kabara, nel Niger, dove 1’esercito mise piede il 28 feb-
braio 1591, dopo centotrentacinque giorni dalla partenza.

A tal proposito occorre precisare che non v’¢ accordo tra le fonti in
merito alla durata totale del viaggio trans-sahariano. Gli storici del pe-
riodo, infatti, pur sottolineando I’importanza della spedizione, le im-
plicazioni ideologiche e le conseguenze politiche ed economiche ad
essa legate, sembrano non attribuire grande importanza ai dettagli tec-
nici relativi alla missione.”’

Le grandi citta di Tinbuktu e di Kagu (Gao) capitolarono nel giro di
pochi giorni, nonostante I’eroica resistenza degli abitanti del luogo.

Le pesanti condizioni della resa — stabilite dallo stesso Askya e, per
parte marocchina, dal ga’id Ahmad b. al-Haddad al-‘Amri — sancirono
il riconoscimento della sovranita di Mawlay Ahmad al-Mansur, in ag-
giunta al versamento di centomila pezzi d’oro, di mille schiavi e alla
corresponsione di un tributo annuale. Infine fu stipulato che I’impor-
tazione del sale estratto dalla miniera di Tawdni fosse riservata al
Magrib al-agsa, cosi come la gestione del commercio di cauri.’® In

vrano sa‘diano dal suo progetto di guerra riguardavano, in primo luogo, le insormon-
tabili difficolta logistiche legate a quel tipo di spedizione: raggiungere 1’oasi di
Tagaza, e quindi Tinbuktu, significava attraversare il deserto senza possibilita di
raggiungere alcun centro abitato per settimane. Una simile impresa avrebbe pertanto
causato una considerevole perdita di uomini. Nessuna delle dinastie precedenti, Al-
moravidi, Almohadi e Merinidi, infatti, aveva mai osato tanto; cio avrebbe dovuto
indurre il sovrano sa‘diano a riflettere sui rischi legati al proprio progetto di conqui-
sta. Cfr. al-Ifrani, op. cit., pp. 163-165; al-Nasiri, op. cit., p. 118.

37 La descrizione piu dettagliata in proposito & quella effettuata agli inizi del se-
colo scorso dal generale H. De Castries in seguito al rinvenimento di due importanti
documenti relativi all’argomento in questione. La prima ¢ una lettera, in prosa rima-
ta, indirizzata agli ‘ulama’ e surafa’ di Fes, da parte di Mawlay Ahmad al-Manstr,
datata Marrakus, 8 $a ‘ban 999 [1 giugno 1591], giorno dell’arrivo a Marrakesh
del primo emissario del pasa Gu’dar che annunciava il successo della spedizio-
ne. L’altra ¢ una relazione della spedizione scritta in spagnolo e contemporanea
all’avvenimento, posta in appendice ad un manoscritto del XIV secolo. Cfr. H. De
Castries, La conquéte du Soudan, cit., pp. 433-434.

* 1’ importazione di questi molluschi provenienti da Mecca e dal Cairo, tanto
diffusi nel Bilad al-Sidan da costituire la moneta locale, era gestita gia da molti anni
dal Marocco. Ivi, p. 453.
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cambio, I’Askya avrebbe conservato il titolo di sovrano del regno del
Bilad al-Siidan ed ottenuto il ritiro delle truppe marocchine dai territo-
ri occupati.’

La vittoria fu subito comunicata agli abitanti di Fes,* ma il bilancio
della guerra fu disastroso. Nel giro di pochi anni, i successori di Ahmad
al-Mansur persero progressivamente ogni autorita sulla regione, man-
tenendo un potere puramente nominale. In meno di quarant’anni il
Bilad al-Sudan avrebbe riconquistato la propria indipendenza.

Lo spostamento di ‘ulama’ siudaniyyin nei territori del Magrib al-
aqsa determino una sostanziale ricomposizione del tessuto sociale ma-
rocchino. A partire dalla conquista di Tinbuktu, infatti, ’elemento su-
danese divenne sempre piu presente, soprattutto nella corte di Marra-
kesh, residenza del sultano sa‘diano. Puntuale ancora una volta la te-
stimonianza delle taragim, la cui terminologia rivela I’esistenza di un
folto numero di ‘ulama’ sudaniyyian residenti e/o operanti non solo
nell’area magribina, ma anche in quella arabo-ottomana, come si
evince dall’utilizzo di espressioni del tipo al-rahil li’I-Sarg.

3% < Abdelhadi al-Tazi, op. cit., vol. VIIL, pp. 231-272, in part. p. 259. Le fonti ri-
feriscono che le truppe d’occupazione furono sostituite da un esercito permanente. Lo
testimonia una lettera scritta da Ahmad al-Manstr indirizzata ai notabili di Tuwat per
informarli che egli avrebbe rafforzato I’esercito al fine di garantire la pace. Il docu-
mento ¢ conservato presso la Dar al-wata’iq di Rabat, Al-wata’ig, n. 116, p. 353.

40 La lettera & conservata presso la Dar al-wata’iq di Rabat, Al-watd’iq, n. 124, p.
391.
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Sa‘diani e Ottomani: immagini dal testo

1. I Sa‘diani secondo gli autori di taragim magribine

Uno degli aspetti piu interessanti e maggiormente apprezzati dalla
storiografia coeva, non solo locale — taragim e rihlat magribine in
primo luogo — ma anche fonti prosopografiche e resoconti di viaggio
masriqini, ¢ il significativo impulso culturale che caratterizzo ’intera
epoca sa‘diana, con particolare riguardo al fortunato ventennio del sul-
tano Ahmad al-Manstr al-Dahabi.

Emblematici, a tal proposito, I’incremento di biblioteche nelle citta
imperiali e la presenza di ‘u/ama’ non magribini nelle corti di Fes
e Marrakesh, fenomeni entrambi sottolineati con forza dalle fonti
dell’epoca.

Secondo quanto riportato da al-Fistali, al-Mansur possedeva una
biblioteca fra le piu ricche ed importanti dell’epoca. Leggiamo infatti:

La nobile e generosa Biblioteca dell’imam e sarif contiene un nu-
mero incalcolabile di opere (fasanif) composte da autori contem-
poranei specialisti di tutte le discipline, comprese 1’astronomia e la
medicina.'

Anche Ibn al-Qadi e al-Maqqari fanno riferimento all’ineguaglia-
bile ricchezza della biblioteca mansuriana e, se parziale puo essere
considerata la loro testimonianza — entrambi furono infatti, cosi come
al-Fistali, bibliotecari del sultano al-Mansur — certamente piu obiettiva
risultera quella di Ahmad Baba, che a Marrakesh giunse controvoglia
e che, grazie al supporto degli innumerevoli testi presenti nella biblio-
teca in questione, compose gran parte delle sue opere.

Ulteriore conferma di questo dato ci giunge dalla testimonianza del
viaggiatore andaluso Ahmad b. Qasim al-Hagari al-Andalusi, noto
come Afiigay, che all’interno della sua rihla cosi riferisce:

! al-Fistali, Manahil, pp. 197, 215.
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Sappiate che ho studiato la scienza degli ahkam sotto la supervi-
sione del fagih di origine andalusa Ahmad al-Ma‘ytb al-Fasi,” un
esperto conoscitore delle scienze dell’astrologia, del hatt al-ramli,’
degli anatemi e delle tavole cifrate. Questo personaggio possedeva
un gran numero di libri su queste arti perché credo che Mawlay
Ahmad [al-Mansur] — Dio abbia misericordia di lui — gli avesse
messo a disposizione i libri della sua libreria, il cui numero com-
plessivo, si dice, ¢ di circa trentaduemila.*

Anche al-Ifrani, infine, insiste su questo aspetto:

[Ahmad al-Mansur] aveva un grande interesse per i libri e cerca-
va ad ogni costo di procurarsene quanti piu possibile. La sua colle-
zione era la piu preziosa che si fosse mai vista. Riusci ad acquisire
nella sua Biblioteca una quantita di opere rare come nessuno fece
mai prima o dopo di lui.’

Al-Mansur incaricava, inoltre, i suoi emissari ¢ gli ‘ulama’ che si
recavano nel Bilad al-Sarq per il pellegrinaggio di procurargli libri e
opere rare, come testimoniano certi esemplari della sua biblioteca che
riportano la seguente dicitura:

Quest’opera ¢ stata acquistata per la Biblioteca al-mubaraka, al-
‘ilmiyya, al-imamiyya, al-mansiriyya, al-hasaniyya, al-mawlawiyya,
da Fulan, servitore e responsabile di detta Biblioteca.®

Anche i rapporti con 1’Occidente divennero occasioni fertili per
scambi culturali finalizzati ad una piu profonda trasmissione di cono-
scenze. In una lettera indirizzata all’intellettuale inglese Wright e data-
ta 1600, ’ambasciatore d’Inghilterra in Marocco, Sir Thomas Bernhe-
re, domandava di vendere ad un buon prezzo delle sfere, dei quadranti,
degli strumenti magnetici, degli astrolabi ed altri oggetti al sovrano
Ahmad al-Mansiir.”

2 Originariamente Ahmad al-Masytib al-Fasi. Secondo Muhammad Raziiq, edito-
re della editio princeps del manoscritto del Cairo, ¢ piu verosimile far risalire il per-
sonaggio in questione alla nota famiglia andalusa al-Ma‘yub.

? Divinazione con la sabbia.

4 Ahmad al-Hagari, Kitab Nasir al-din ‘ala’l-gawm al-kafirin. Muhtasar rihlat
al-Sihab, a cura di M. Razuq, Casablanca 1987, p. 103. Traduzione italiana, introdu-
zione e note critiche, a cura di M.G. Sciortino, /I difensore della religione contro il
popolo degli infedeli, Aracne, Roma 2011.

5 al-Ifrani, Nuzhat, p. 219.

8 L. Benjelloun Laroui, op. cit., p. 40.

" 1vi, p. 41.
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Lo spessore culturale e I’interesse per la conoscenza furono caratte-
ristiche comuni ad altri membri della dinastia sa‘diana ed in particola-
re ai fratelli di al-Manstir.

Il sultano ‘Abd al-Malik (1576-1578) era molto istruito, conosceva
I’arabo, il turco e diverse lingue straniere, fra cui lo spagnolo e I’ita-
liano; alcune lettere scritte in caratteri latini riportano infatti la sua firma
autografa. Inoltre le fonti riferiscono che egli incarico i suoi corrispon-
denti in Spagna di fargli pervenire dei libri relativi a Carlo V e che
commissiono al frate Juan Bautista di scrivere una biografia su di lui.

‘Abdallah al-Galib bi’llah (1557-1574), conosciuto come il fonda-
tore della moschea degli a/-Asraf nel quartiere di Muwasin a Marra-
kesh e come il restauratore della madrasa di Ibn Yusuf, costruita dal
sovrano merinide Abu’l-Hasan, possedeva una ricca biblioteca. Una
copia del Corano scritta in calligrafia magribina in caratteri d’oro e a
colori, attualmente conservata presso il British Museum di Londra, ri-
porta nell’ultima pagina il nome del destinatario, il sultano ‘Abdallah
al-Galib e della sua biblioteca. La stessa cosa pud dirsi del Kitab al-
usul li-hifz al-sihha fi’l-fusul (il Libro dei principi per conservare la
buona salute durante le diverse stagioni dell’anno) di Lisan al-Din b.
al-Hatib, copiato nel mese di sa ‘ban 978/1570 e conservato presso la
Biblioteca hasaniyya di Rabat."

Anche la principessa Maryam Bint Muhammad al-Sayh al-Mahdi,
sorella del sultano, possedeva una biblioteca privata. Un Corano di
cinquecentodue pagine, finito di copiare all’inizio del mese di sa ‘ban
dell’anno 967/1570, porta il timbro della sua biblioteca: hizanat al-
hurra al-tahira al-galila al-fadila faridat zamaniha Maryam Bint
Muhammad al-Sayh al-Mahdi (Biblioteca della indipendente, virtuo-
sa, illustre, erudita, incomparabile rarita del suo tempo, Maryam, figlia
del sultano Muhammad al-Sayh al-Mahdj).

2. Ahmad al-Mansur al-Dahabi e il patronato degli ‘ulama’

A differenza di quanto era accaduto per gli ultimi tre sovrani della
dinastia, il cui potere ed autorita non avevano mai oltrepassato i limiti
del territorio circoscritto alla provincia di Marrakesh, la cerimonia d’in-
coronazione di Ahmad al-Mansur ebbe luogo a Fes, e una copia del
giuramento di fedelta, redatto dai giuristi alla presenza di qudat, nota-
bili ¢ ‘ulama’, e contrassegnato dagli esponenti popolari piu rappre-
sentativi, fu depositata nella moschea di Fes e in quella di Marrakesh.

8 Ivi, pp. 36-37.
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Il carattere universalistico dell’autorita di al-Mansur ¢ suffragato
dalla testimonianza di quasi tutte le fonti dell’epoca. Taragim in primo
luogo, ma anche storie locali e rihlat, abbondano di notizie riguardanti
il sovrano sa‘diano e insistono sulle sue doti fisiche e morali, sulla sua
grande cultura e sull’ineguagliabile abilita nel governare.

Uomo di larghe vedute, stratega senza confronti ¢ mecenate indi-
scusso, al-Manstr conquisto in poco tempo una fama ed un successo
tali da suscitare le lodi e ’ammirazione degli ‘ulama’ del suo tempo,
non solo magribini ma anche masriqini. Basti pensare che a lui ¢ dedi-
cata la monumentale opera dello storico masrigqino Mustafa b. Hasan
al-Gannabi (m. 999/1590), intitolata Al-bahr al-zahhar wa’l-‘alim al-
tayyar.’

Fu un sovrano illuminato, amante della scienza e della cultura, co-
me dimostrano le numerose igazat a lui concesse dal ‘alim e faqih
Abu’l-‘Abbas Ahmad b. ‘Ali al-Mangur al-Fast:"

Gli ho concesso una igaza relativa a tutto cio che ho appreso dal-
lo Sayh, imam e faqih, al-nahwi al-usuli al-kalami al-muttaqin al-
haggi al-rahhal al-salih Abu ‘Abdallah Muhammad b. ‘Ahmad al-
Yassitni, dall’imam, sayh al-gama‘a Abu ‘Abdallah Muhammad b.
Gazi, che aveva appreso un po’ da lui e ancor piu dai due imam
Abu Zakariya’ Yahya al-Susi e Abu’l-‘Abbas Ahmad al-Zaqqaq e
dallo Sayh al-faqih al-muhaddit Abu Muhammad ‘Abd al-Rahman
Suqqayn che lo segui molto riguardo al hadit; dall’ustad Abu
‘Umran Musa al-Zawawi e dal nobile fagih Abu Zayd ‘Abd al-
Rahman b. al-Malgum. Da questi due ha appreso la grammatica e
dallo Sayh al-faqih al-ustad al-imam Abu’l-‘Abbas al-Habbak, dal-
lo Sayh al-faqih al-ustad Abuw’l-Hasan ‘Ali b. Harun, dal faqih al-
nahwi al-adib Abu Muhammad ‘Abd al-Wahid al-Wansarisi, Abu
Muhammad ‘Abd al-Haqq al-Masmudi e da un gran numero di
masariga."

Ed ancora:

° 11 primo volume dell’opera, un manoscritto di tipo nashi erroneamente attribui-
to a Ibn al-Hagar al-Haytami, ¢ conservato presso la Biblioteca Hasaniyya di Rabat.
Cfr. L. Benjelloun Laroui, Les Bibliothéeques au Maroc, Paris 1990, p. 40.

' Cfr. Nagat al-Muribni, “Min al-muluk al-Su‘ara’ Abu’l-‘Abbas Ahmad al-
Manstr al-Dahabi (956-1012 H.)”, in Marrakus hilala al- ‘asrayn al-marini wa'l-
sa‘di, asgal al-multaqa al-tani 1990, Magallat Kulliyat al-Adab wa’l-‘Ulum al-
Insaniyya — Gami‘at al-qadi ‘Iyad, 8 (1992), pp. 73-91.

"' Cfr. A. al-Mangiir, Fihris, a cura di Haggi Muhammad, Rabat 1976, pp.
79-81.
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Il numero di quanti seguivano le sue [di Ahmad al-Mansur al-
Dahabi] lezioni di figh, di lingua, di retorica, di fafsir e di hadit
aumentava progressivamente.'>

Le fonti riferiscono che fu autore prolifico. Fra i componimenti piu
importanti ricordiamo il Kitab al-siyasa o Libro della politica, in cui
al-Mansur sottolinea 1’importanza delle scienze filosofiche e la loro
imprescindibilita rispetto all’arte del governare, e il Kitab al-ad ‘iya o
libro delle preghiere, che raccoglie tutte le orazioni e le preghiere sera-
li e mattutine. Al-Fistali fa inoltre riferimento al progetto del sovrano
di riunire in un unico volume tutti i versi e le poesie degli surafa’ ap-
partenenti alla famiglia del Profeta."

Amo circondarsi di poeti e letterati provenienti da ogni regione del-
la dar al-islam, incoraggiando ed intensificando quel processo di tra-
sferimento di uomini e conoscenze che sempre aveva caratterizzato i
rapporti tra Oriente ed Occidente musulmani.'

Puntuale ancora una volta la testimonianza delle taragim che cosi
riferiscono:

Appena si diffuse tra i notabili del Bilad al-Sarq la notizia
dell’amore del nostro signore e sovrano — Dio lo protegga — per gli
‘ulama’ e della sua bonta e generosita nei loro confronti, si precipi-
tavano verso di lui da ogni luogo (rasalit ilayhi min kull hadab) e
coloro che erano impossibilitati a raggiungerlo gli prestavano servi-
zio da lontano componendo opere (wa-man lam yumkinhu al-ityan,
hadamahu — nasarahu Allah — bi’l-ta’lif) [...]. Un gran numero di
‘ulama’ fra i piu noti, provenienti da Costantinopoli, dall’Egitto e
da altri innumerevoli paesi, hanno infatti scritto una storia del suo
regno (fa-allafa ta’rih dawlatihi — nasarahu Allah — gama‘a min
akabir ‘ulama’ al-Qustantiniyya al- ‘uzma, wa kada gama ‘a min
a ‘lam Misr wa-gayriha min-ma la yuhsa ‘adaduhu).”

La presenza di masriqini alla corte di Ahmad al-Mansur ¢ inoltre
suffragata dall’esistenza, all’interno delle faragim, di una terminologia
specifica utilizzata per descrivere una categoria particolare di ‘ulama’:

12 Ibidem.

13 al-Ifrani, Nuzhat, p. 217.

' Ahmad Hawzali, “Al-numuwwu al-hadari bi-madinat Marrakus fi ‘ahd al-
mariniyyin wa’l-sa‘diyyin”, in Marrakus hilala al-‘asrayn al-marini wa’l-sa‘di,
Asgal al-Multaqa al-Tani 1990, Magallat Kulliyat al-Adab wa’l-‘Ulim al-Insaniyya
— Gami‘at al-qadi ‘Iyad, 8 (1992), pp. 10-32.

'S al-Maqqari, Rawdat al-As, p. 18.
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1 wafidin o inviati, ovvero coloro che si erano trasferiti nelle corti
sa‘diane per insegnare e/o svolgere attivita culturali di vario tipo o che
vi si recavano in visita ufficiale per periodi pitt 0 meno lunghi.

Uno di questi fu Muhammad b. Abi’l-Fadl al-‘Aqqad al-Makki.
Nella targama compilata da Ibn al-Qadi il personaggio in questione
viene presentato come “uno degli inviati alla corte di Ahmad al-
Mansur dalla citta di Mecca (ahad al-wafidin ‘alda iyalat Ahmad al-
Mansiir min Makka)”.' Secondo la testimonianza di al-Ifrani, il so-
vrano sa‘diano scrisse al re dei Turchi (hagan malik al-Atrak) per
chiedergli di nominare Muhammad b. Abi’l-Fadl al-‘Aqqad al-Makki
gadi della regione del Yemen e tale richiesta fu esaudita."”

Assieme ad al-Makki giunsero, presso la corte del sultano, Imam
al-Din al-Halili da Gerusalemme ed un altro personaggio chiamato al-
Sarif e proveniente dalla nobile citta di Medina.

All’interno di Nafh al-tib, al-Maqqar riferisce che, quando i tre in-
viati si trovarono riuniti alla corte di al-Mansur, al-Halili prese la pa-
rola e disse:

Oh principe dei credenti, gli abitanti di tre citta i cui templi atti-
rano folle di visitatori sono venuti a farti visita: costui un meccano,
codesto un medinese ¢ me medesimo che giungo dalla citta di Ge-
rusalemme.

Quindi aggiunse:

Di certo il principe dei credenti, Ahmad, ¢ un oceano di genero-
sita e irripetibile € la sua gloria, gli abitanti di Medina, Mecca e
Gerusalemme ne sono testimoni."®

Fra i numerosi ‘ulama’ masriqini presenti ed operanti nella corte di
al-Mansr, di cui si offre una descrizione dettagliata in appendice, nel-
la sezione specifica ad essi dedicata, vale la pena citare qui ‘Ali b.
Ahmad al-Sami, originario di al-Sa’m (Damasco) e successivamente
trapiantato a Marrakesh, dove svolse la funzione di segretario del sul-
tano Ahmad al-Manstr al-Dahabi."”

' Tbon al-Qadi, Gidwat al-igtibas fi dikr man halla min al-a‘lam madinat Fas, ed.
a cura della Dar al-Mansar li’I-tabd ‘a wa’l-waragqa, 2 voll., Rabat (vol. I, 1973; vol.
IL, 1974), vol. I, p. 326, biografia n. 345.

17 al-Ifrani, Nuzhat, cit., p. 205.

18 Ibidem.

' Cfr. Infira, Scheda E.
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3. Gli Ottomani nelle fonti magribine: due punti di vista diversi

Lo studio dei contatti tra Magrib al-agsa’ e mondo arabo-ottomano
¢ inevitabilmente legato all’approccio imagologico sotteso alla rappre-
sentazione degli Ottomani nelle fonti magribine. A tal proposito 1’ana-
lisi dei testi in nostro possesso ha rivelato 1’esistenza di due punti di
vista diversi: il primo, intuibilmente piu critico, ¢ quello di chi, consa-
pevole delle specificita politiche connesse alla propria identita, guarda
al mondo arabo-ottomano riconoscendo nella Sublime Porta un indi-
scusso centro di potere politico, religioso, economico e culturale, ma
non I’unico, senza cio¢ rinunciare alla propria centralita; ’altro € un
approccio meno polemico, ovvero meno interessato a possibili rivalita
politiche e/o ideologiche. E il punto di vista del ‘@lim che si sposta in un
contesto diverso dal proprio per diffondere ed acquisire conoscenza e
che pertanto identifica nell’altro ‘alim il suo diretto interlocutore e nel
bagaglio culturale che questi porta con sé I’oggetto del suo interesse.

Visto da una simile angolatura lo stesso concetto di mondo arabo-
ottomano sembra perdere la sua connotazione geografica, quasi a vo-
ler postulare I’esistenza di un’ideale dar al- ‘ilm versus dar al-gahl
tendenzialmente elastica — considerata 1’estrema mobilita dei compo-
nenti che la costituiscono — all’interno della quale gli ‘u/ama’ incon-
trandosi producono e veicolano conoscenza.

3.1 I sultani ottomani e il dibattito sulla legittimita del califfato

Se le taragim sulle quali ci siamo dilungati nei capitoli precedenti
contengono informazioni preziose relative agli ambienti in cui vissero
ed operarono gli intellettuali protagonisti dei contatti culturali tra
Magrib e Masriq, i testi che abbiamo indicato come fonti di supporto,
nella fattispecie le riklat, offrono la possibilita di osservare gli sguardi
degli ‘ulama’ in questione sul mondo che li circonda, con particolare
riguardo al tipo di presenza e alla diffusione dell’elemento turco.

I dizionari biografici infatti non consentono, nonostante i continui
riferimenti alla presenza di ‘ulama’ magribini in Masriq, di delineare
un quadro sufficientemente esaustivo del mondo arabo-ottomano cosi
come percepito dall’elemento magribino sebbene, in alcuni casi, le no-
tizie relative alle biografie dei personaggi famosi nascondano, dietro
I’apparente irrilevanza di alcuni elementi, preziosi spunti di riflessio-
ne. Apprendere, per esempio, di un poeta e linguista magribino resi-
dente in Egitto (nazil Misr) e autore di un dizionario di espressioni
dialettali egiziane™ rivela in qualche modo il tipo di approccio del per-

20 Sj tratta di Yiisuf al-Magribi, Appendice, Scheda F.
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sonaggio rispetto al contesto in cui risiede. O ancora, raccontare il
percorso formativo di un ‘alim che da Marrakesh giunge a Costanti-
nopoli puod assumere una particolare valenza se si considera che la
terminologia utilizzata per descrivere la citta di Marrakesh ¢ “sede
dell’imamato”, “meta ultima” e “dimora della conoscenza”, in con-
trapposizione ad una Costantinopoli presentata semplicemente come
“residenza dei re turchi (dar mulitk al-Turkman)” *'

Quanto alle memorie di viaggio, non v’¢ dubbio che esse siano per
loro stessa natura tendenzialmente piu adatte rispetto alle taragim ad
accogliere le informazioni e le suggestioni dell’osservatore esterno,
consentendo di evidenziare con chiarezza e lucidita le caratteristiche
peculiari della realta rappresentata, con una particolare attenzione per
gli elementi percepiti come estranei e/o lontani.

Il genere delle rihlat ¢ fra i piu antichi e fortemente radicati nella
letteratura storica magribina poiché nasce dall’esigenza di testimonia-
re i sentimenti, le emozioni e le speranze di tutti quei musulmani che,
fisicamente lontani dai luoghi santi dell’Islam, intraprendono da secoli
un viaggio unico ed irripetibile per raggiungere il Higaz ed adempiere
con fede e devozione ad uno dei cinque pilastri su cui si fonda il credo
islamico.

Accanto al pellegrinaggio, un’altra tipologia di viaggio largamente
diffusa in ambito islamico ¢ quella finalizzata all’acquisizione di co-
noscenza. Lo studio itinerante, meglio conosciuto come talab fi’l- ‘ilm,
era infatti, gia in epoca medievale, una pratica usuale della formazione
individuale di ogni ‘@lim musulmano.” Per questo motivo non stupi-
sce che nel XV secolo lo storico tunisino Ibn Haldun testimoniasse,
all’interno della sua celebre Mugaddima, un immutato interesse da
parte dei viaggiatori magribini nei confronti del Higaz:

La maggior parte dei magribini e degli andalusi che compiono un
viaggio sono rivolti in direzione del Higaz. Esso costituisce il fine
ultimo del loro peregrinare, e Medina la dimora della Scienza.”

La scelta delle singole riklat, all’interno del piu vasto panorama
seicentesco del genere, ¢ stata effettuata secondo un criterio di atti-
nenza all’argomento da trattare ed al numero di informazioni relative,

21 Cfr. la biografia di Sa‘id al-Magasi, ivi, p. 147.

2 Per un’attenta e puntuale lettura del fenomeno, oltre che per ’abbondanza di
riferimenti bibliografici, puo essere utile consultare L. Capezzone, La trasmissione
del sapere nell’Islam medievale, Roma 1998.

2 Tbn Khaldiin, Mugaddima, Beirut 1961, p. 805.
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e risponde all’esigenza di esaminare documenti di ‘ulama’ magribini
con ruoli sociali e punti di vista diversi al fine di ottenere un quadro il
piu possibile completo e diversificato.

In particolare abbiamo scelto di prendere in esame la rikla di al-
‘Ayyasi (Ma’ al-mawa’id o al-rihla al-‘ayyasiyya) e quella di al-
Tamkrutt (4/-Nafha al miskiyya fi’l-sifara al-turkiyya).

Nel primo caso siamo convinti che I’opera in questione meriti
un’attenzione ed un interesse speciali essendo una delle fonti storiche
piu preziose in relazione alla situazione politica, economica, sociale e
culturale del Marocco nel periodo compreso tra il sedicesimo e il di-
ciassettesimo secolo e rimanendo, ciononostante, quasi del tutto ine-
splorata; quanto alla rikla di al-Tamkruti, lo studio della terminologia
utilizzata dall’autore rivela un punto di vista assai interessante, soprat-
tutto se confrontata con I’opera di al-‘Ayyasi.

Abu Salim ‘Abdallah b. Muhammad b. Abi Bakr b. Sayyidi Ab1’l-
‘Abbas Ahmad b. Sa‘id al-‘Ayyasi al-Maliki, ricordato dallo storico
al-Qadir1 con I’appellativo di Abti Muhammad A ‘yas,* nacque nel
mese di sa ‘ban dell’anno 1037 (corrispondente all’aprile 1628) nel
territorio della tribu berbera di Ayt ‘Ayyas, nella regione di Tafilalt,
nel sud del Magrib al-agsa. Cresciuto in una delle famiglie piu colte e
prestigiose del paese, ricevette la prima istruzione ad opera del padre
Muhammad, che era sayh di una delle piu note zawaya della zona, e
del fratello maggiore. Dopo essersi trasferito per un periodo nel-
la zawiya principale della valle del Dra‘a al seguito del maestro
Muhammad b. Nasir, si sposto a Fes per ricevere gli insegnamenti del-
lo sayh ed imam ‘Abd al-Qadir b. ‘Ali al-Fasi,” capo della zawiyat al-
Qalgaliyyin, da cui ricevette una igaza nell’anno 1063/1653. Quindi,
per ampliare e perfezionare la propria formazione culturale, intraprese
la fase dello studio itinerante al seguito dei maestri piu famosi disloca-
ti nelle principali citta del mondo arabo, fra cui viene piu volte citato
lo sayh ‘Abd al-Rahman b. al-Qadi.

Grazie ai contatti con i tanti ‘ulama’ dell’epoca, al-‘ Ayyasi acquisi
nel giro di pochi anni una cultura profonda e sconfinata che lo rese
uno dei personaggi piu in vista della sua epoca e una delle massime
autorita in ambito religioso e giuridico. Inoltre, il legame con I’am-
biente delle zawaya contribui ad accrescere la sua popolarita ¢ a po-

2 Levi-Provengal, Les Manuscrits arabes, cit., pp. 161-162; 1d., Les historiens,
cit., pp. 262-264; Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., pp. 376-380; al-Ifrani, Safwat, cit.,
p- 325, biografia n. 241; ‘Abdalaziz b. ‘Abdallah, op. cit.

23 Cfr. Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., p. 376.
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tenziare il suo radicamento nella vita politica e sociale del paese. Mori
ad appena 53 anni, colpito dalla peste scoppiata in Magrib intorno
all’anno 1090/1679.

Abu Salim al-‘Ayyasi ci ha lasciato numerose opere, tra cui un in-
dice dei suoi allievi ed amici,”® un poemetto sull’arte della vendita (A/-
buyit ‘), ed un altro sul sufismo, intitolato “Monito di chi nutre alte
aspirazioni di rinuncia verso le cose del mondo e I’Aldila”,”” ¢ cono-
sciuto anche come il “Manifesto di grazia per i messaggeri del Paradi-
so”.* Fra le altre composizioni, una Fihris relativa a tutti i suoi mae-
stri, suddivisa per materie d’insegnamento ed intitolata: “Cimelio de-
gli amici piu cari, corredato di una catena di trasmissione degli uomini
illustri”.** Ma I’opera che piu di ogni altra ha reso noto ed immortale
’autore, attribuendogli una posizione di rilievo nel panorama degli
‘ulama’ magribini del diciassettesimo secolo, ¢ senza dubbio la sua
rihla higaziyya, intitolata Ma’ al-mawa’id. Si tratta di un resoconto di
viaggio preciso € minuzioso in cui 1’autore registra tutti gli avveni-
menti e le immagini relativi ai suoi viaggi nel Higaz.” In tale descri-
zione nulla sfugge: lo sguardo attento dell’autore non trascura le per-
sone, i luoghi, le condizioni climatiche, I’aumento dei prezzi, le festi-
vita, gli usi e costumi delle citta visitate. Il Cairo, Gaza, Ramalla, Ge-
rusalemme, dovunque egli entra in contatto con ‘ulama’ e uomini di
scienza noti in tutte le regioni del mondo islamico, come il gadi
Muhammad al-Nafati, il ‘@/im Sihab al-Din al-Hanafi, I’imam sufi
‘Umar al-‘Ilm1, Muhammad al-Sahili e Qasim, imam della confraterni-
ta rifa ‘iyya di Gerusalemme.

La rihla presenta, per abbondanza e diversita di notizie, numerosi
motivi d’interesse. Uno di questi ¢ legato alla minuziosa descrizione
del tragitto da Sigilmasa, nel sud del Magrib al-agsa’, verso Alessan-
dria. Per la prima volta ¢ possibile individuare in modo preciso e
completo tutte le tappe percorse dalle migliaia di pellegrini che
dall’Occidente arabo si spostavano in direzione del Higaz. Nell’elenco
dei luoghi, completo e dettagliato che riportiamo a seguire, abbiamo
ritenuto opportuno includere anche le visite ai luoghi di culto, alle
zawaya e alle tombe di personaggi pii:

2 Iqtifa’ al-atr ba‘d dahab al-atr, cfr. AlI-Rihla, vol. 1, p. 5.

" Titolo originale: Tanbih dawi’l-himam al-‘aliyya ‘ala’l-zuhd fi’l-dunya wa’l-
ahira.

2 Izhar al-minna ‘ala’l-mubasSivin bi’l-ganna.

» Tuhfat al-ahilla’ bi-asanid al-agilla’.

3% La descrizione si riferisce a ben tre riklat higaziyya effettuate rispettivamente
nel 1059/1649, nel 1064/1653 e nel 1074/1661.
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Sigilmasa, al-Karakar, Talgumat, Waldan birt al-Sahili, al-Safsaf,
Wad Gayr, ‘Awina, Basar, Viltah al-Rahm, Umm Ilyas, al-Faqiq,
Umm al-Gazar, Busgun, al-Raba, Karakida, al-Gul, Wad al-Mahili,
Sa‘bat al-Milh, ‘Ayn Madi Tagmut, al-Agwat, Damad, Wad Mazi,
Bi’r ‘Abd al-Magid, Sidi Halid, Ibn Sannan al-‘Absi, Awlad Galal,
Bintyus (che ¢ la zawiya di S1di ‘Abd al-Rahman al-Ahdari),
Biskra, Sidi ‘Ugbat al-Layana, al-Tarariz, Zaribat al-Wadi (che ¢ la
hanga di Sidi Nagi) Farkan, Qaytun, Badis, Zaribat Hamid, Nafta,
Tuzar [Tozeur] e la zawiya di Sidi Bahltl, al-Subha (Satt al-Garid),
la zawiya al-Ramal. La zawiya di Sidi Hamid, Qasr al-Ruman,
al-Hama, Qabis, la zawiya di Zariq ‘Aram nella localita di al-
Hamrarana, Gardan, Burg al-Milh, Zawara, Zaraqa, al-Zawiyya,
Tarabulus, Tagura, Wad al-Masid, ‘Aytut Nagara, (bilad sahil
Hamid) Zlitn (la tomba di Sid1 ‘Abd al-Salam), Misrata (la tomba
di Sidi Ahmad al-Zarruq), Ma’ Lurir, Hamid, Ma’ al-Hayta, Abar
Hasan, Ma’ al-Za‘faran, Ma’ al-Hamarin, al-Nahila/al-Kibrit, al-
Yahudiyya, Briska, al-Manyam, Giba, ‘Aniya, al—éébiyya, Abar
Sulugq, al-Sirwal, al-Baniyya, al-Fardis (nel gabal al-Ahdar), al-
Daffa, al-Tamimi, ‘Ayn Gazala, [Mantiqat] al-Faqih al-kabira,
[Mantiqat] al-Faqih al-sagira, Busir e al-Iskandariyya [ Alessandria].

Come si ¢ detto, la testimonianza di al-‘Ayyasi riveste un’importan-
za fondamentale anche in relazione alla ricostruzione degli avveni-
menti politici e culturali che caratterizzarono una fase precisa ed im-
portante della storia del Magrib al-agsa’. Un’epoca delicata e di pas-
saggio, un momento di fermento e grandi cambiamenti, contraddistin-
to dalla comparsa di numerose forze centrifughe e di elementi destabi-
lizzanti che determinarono il collasso del sistema statuale sa‘diano,
dando I’avvio ad una lunga ed incerta fase di disordine terminata con
I’avvento della prosperosa e tuttora regnante dinastia ‘alawita.

Per avere un’immagine piu nitida dell’atmosfera di scompiglio allo-
ra regnante, rimandiamo ancora una volta alla lettura del testo da cui ¢
tratta la pagina seguente:

E dopo la preghiera salimmo sul minareto da cui si dominava

intera citta in ogni sua parte. Essa aveva sette porte ed una fila di
I’int tt rte. E 1t te ed fila d
palme al centro. La sua ampiezza era approssimativamente di cir-
ca mezza parasanga,’’ e nel mezzo si trovava un fossato pieno

acqua. Le mura erano irraggiungibili, se non dalla direzione delle
d’ L bil dalla d dell
porte. La maggior parte di esse perd mancava, a causa di una fitna

3! In arabo farsah: antica misura di lunghezza pari a km. 6,4. Cfr R. Traini (a cu-
ra di), Vocabolario arabo-italiano, Roma 1999, s.v. “farsah”.
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occorsa nel paese circa due mesi prima del nostro arrivo tra il go-
vernatore ed un gruppo (¢@’ifa) fra quelli tenuti in maggiore consi-
derazione all’interno della citta e appartenente alla sua stessa fami-
glia. Il governatore contro cui da tempo essi minacciavano di in-
sorgere, dopo aver complottato con i suoi sudditi per ucciderli tutti,
nessuno escluso — grande o piccolo che fosse — ordino di serrare le
porte della citta e chiese ai beduini che stavano fuori di attendere in
agguato fuori dalle mura e di uccidere chiunque riuscisse a fuggire.
Egli, insieme a coloro che stavano con lui, li colpi all’improvviso
con la spada, uccidendone una quantita inimmaginabile, circa due-
cento, e non risparmid nessuno, se non quelli che rimasero all’in-
terno delle mura riuscendo a scampare ai beduini. Fu un fatto abo-
minevole e mostruoso, ma non 1’unico degli errori commessi da
quel governatore che, pur essendo conosciuto prima di allora per la
bonta della sua condotta, fece abbattere moltissime abitazioni.
Questo avvenimento diede origine ad una profonda inimicizia tra
lui ed 1 suoi zii materni, i figli dello Sayh Ahmad b. Gallab. La ma-
dre era infatti sorella dello sayh Ahmad. Prima di allora essi [i suoi
zii] erano stati suoi sostenitori ed egli era riuscito ad impadronirsi
del paese grazie al loro sostegno.*

I fatti sopra descritti non lasciano alcun dubbio sul valore storico
della rihla che, proprio in virtu delle numerose informazioni di carat-
tere religioso, sociale e culturale ivi contenute, costituisce una fonte
preziosa ed imprescindibile per chiunque si appresti a condurre uno
studio sul Marocco in epoca moderna.

La descrizione dei luoghi e dei fatti, delle principali correnti di
pensiero, degli orientamenti giuridici e dei movimenti religiosi e cul-
turali, fornisce allo storico un valido strumento di lavoro consentendo
di rintracciare il livello culturale del Magrib al-agsa nel secolo unde-
cimo dell’egira e di darne la giusta collocazione all’interno di un piu
ampio e complesso quadro di riferimento.

Da un punto di vista stilistico, la narrazione risulta spesso ardua ed
impenetrabile, ricca di metafore, iperboli ed artifizi retorici. Inoltre, le
ricorrenti digressioni rendono ancor piu complesso il lavoro di inter-
pretazione del testo, peraltro gia difficile da decifrare a causa della
singolare e complicata veste tipografica. L’edizione piu recente (Rabat
1977) infatti ¢ una copia litografata del testo originale manoscritto, cu-
rata e diffusa da Muhammad Haggi, che ha anche provveduto a creare
un indice per renderne piu agevole la consultazione. L’opera ¢ stata

32 al-* Ayyasi, op. cit., vol. I, pp. 46-47.
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parzialmente tradotta in francese nella prima meta del diciannovesimo
secolo.”

Relativamente al discorso legato alla rappresentazione degli Otto-
mani, di fondamentale importanza si ¢ rivelato il confronto con uno
dei pochissimi articoli riguardanti la rikla, ovvero il contributo di
Qaddur Bu Ziyyani,* i cui riferimenti puntuali e precisi hanno reso
possibile un approccio filologico testuale, rendendo piu agevoli la
consultazione e I’analisi dell’opera.

In merito all’immagine degli Ottomani che, come abbiamo visto,
nei secoli quindicesimo e sedicesimo avevano con successo assogget-
tato I’intera fascia settentrionale dell’Africa ad eccezione del Maroc-
co, ¢ interessante notare come, fin dalle prime pagine, la posizione di
al-‘Ayyasi si discosti nettamente dalla tendenza, comune alla maggior
parte degli storiografi marocchini dell’epoca, a raffigurare gli Otto-
mani come usurpatori e ad ostentare un’evidente fierezza nel sottoli-
neare il mancato asservimento del Magrib al-agsa nei confronti della
Sublime Porta.

In tale ambito una valenza fondamentale assume I’analisi della
terminologia utilizzata all’interno dell’opera. Un esempio significativo
ricorre nella descrizione delle cerimonie relative alla hutba della pre-
ghiera del venerdi, in occasione della quale il sultano ottomano viene
piu volte menzionato dagli imam magribini con appellativi che sotto-
lineano la legittimita della sua posizione. Nella descrizione della citta
di Warkala, per esempio, in cui 1’autore racconta di essere giunto in
compagnia degli altri pellegrini la sera del giovedi e di avere parteci-
pato il giorno seguente alla preghiera comunitaria presso la moschea
chiamata al-Malikiyya, ricorrono le seguenti parole:

La hutba fu indirizzata all’imam al-Mahdi, quindi al sommo sul-
tano (/i’l-sultan al-a‘zam) Sua Eccellenza il Hakan Muhammad b.
Ibrahim b. Murad, quindi al sovrano del paese.”

Ancora piu emblematico il caso della hutha eseguita nella citta di
Medina, in cui I’epiteto utilizzato per introdurre il sultano ottomano ¢

» A. Berbrugger, “Voyage dans la Sud de 1’ Algérie et des Etats Barbaresques de
I’Ouest et I’Est par El. Aiachi et Moula Ahmed”, in Exploration scientifique de
I’Afrique, Sciences historiques et géographiques, 16 voll., Paris 1846, in part. vol. IX.

3 Q. Bii Ziyyani, “Surat al-‘Utmaniyyin fi kitabat ba‘d al-rahhala al-magariba”,
in Adab al-rihla fi’l-tawasul al-hadari, Quaderni della Facolta di Lettere e Scienze
Umane di Meknes, Universita Moulay Ismail, vol. V, pp. 229-243.

3% al-*Ayyasi, op. cit., vol. L, p. 46.



48 Capitolo II

addirittura quello di malik al-barrayn wa’l-bahrayn (sovrano dei due
mondi e dei due mari).*

Un’autorita legittima e formalmente riconosciuta, dunque, quella
degli Ottomani, che pure non mancano, di tanto in tanto, di abusare
del proprio potere, commettendo veri e propri soprusi e manifestando
atteggiamenti vessatori nei confronti della popolazione:

Non hanno pieta del debole e non rispettano 1’anziano, e se sen-
tono brama o desiderio per qualcosa, si avventano su di essa; e se il
suo possessore € vivo, si giustificano in ogni modo pur di appro-
priarsi delle sue sostanze, con o senza la sua volonta, mentre, se €
morto, ereditano i suoi beni al posto dei figli e delle figlie. Quanto
ai sudditi e ai contadini, ¢ inimmaginabile quanti e quali soprusi essi
siano costretti a subire per mano dell’esercito, con quanto disprez-
7o ed umiliazione essi vengano percossi e privati dei loro beni senza
potersi lamentare con alcuno se non con Dio. E se qualcuno trova il
coraggio di opporsi non ottiene che una sofferenza maggiore.’’

Nonostante le critiche rivolte contro le continue prevaricazioni
dell’esercito, di cui tuttavia 1’autore riconosce ed esalta 1’efficienza e
I’organizzazione, la legittimita dell’autorita califfale ottomana non ¢
messa in discussione, né la validita della funzione di custodia dei luo-
ghi sacri di Mecca e Medina. Basti fare riferimento, ancora una volta,
alla terminologia utilizzata per descrivere il sultano ottomano:

Fra queste caratteristiche non v’¢ nulla di piu nobile, piu amabile
e piu perfetto del loro affermare che egli [il sultano ottomano] ¢ il
custode dei luoghi sacri, e la piu illustre fra tutte ¢ la sua [stessa]
nisba.*®

Le considerazioni sopra citate suggeriscono qualche breve ma op-
portuna riflessione in merito ad una delle questioni piu controverse e
maggiormente dibattute in ambito islamico, ovvero quella relativa alla
natura ed alla legittimita del califfato. In tale ambito, uno dei contribu-
ti maggiormente rappresentativi rimane il saggio di Carlo Alfonso

¢ Ivi, vol. I, pp. 309-310. Lo stesso appellativo ricorre anche in altre fonti
dell’epoca, fra cui proprio la rikla di ‘Ali b. Muhammad al-Tamkruti, AI-Nafha al
miskiyya, cit., p. 26.

37 al-* Ayyasi, op. cit., vol. I, p. 122.

B “Laysa fi tilka al-awsaf ahsan wa-la agmal wa-la akmal min gawlihim fihi
hadim al-haramayn al-Sarifayn fa-akram biha nisbatuhu”, in al-‘ Ayyasi, op. cit.,
p. 109.
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Nallino, Appunti sulla natura del califfato in genere e sul presunto
Califfato ottomano (Roma 1917), in cui ’autore cerca di dimostrare
I’illegittima pretesa da parte del sultano ottomano di rivendicare il ti-
tolo di califfo. Sulla stessa scia, agli inizi del 1920, 1’orientalista bri-
tannico T.W. Amold asseri che il trasferimento formale dell’istituzio-
ne califfale dall’ultimo discendente abbaside all’ottomano Salim I,
avvenuta al Cairo nel 1517, non aveva mai avuto luogo.

Una preziosa lettura critica dei due interventi alla luce degli avve-
nimenti storici che caratterizzarono la politica internazionale degli ini-
zi del secolo scorso e degli interessi legati al controllo delle due po-
tenze, italiana ed inglese, sui territori di dominio ottomano ¢ offerta
dal recente contributo di ‘Abd al-Rahman al-Mu’addin.” Lo studio in
questione si rivela particolarmente interessante, soprattutto per il tipo
di fonti utilizzate: storie locali, taragim e documenti d’archivio.

Da una prima analisi degli stessi sembra emergere un dato piuttosto
interessante che confermerebbe I’ipotesi avanzata e sostenuta da C.H.
Fleischer. Lo studioso, in una brillante tesi di dottorato discussa a
Princeton e successivamente pubblicata (1986), afferma che, sebbene
il titolo di “califfo” fosse ampiamente utilizzato, come si evince dallo
spoglio della corrispondenza diplomatica relativa ai secoli quindice-
simo e sedicesimo, 1’unico significato da attribuire al termine fosse
quello di “sovrano musulmano”, escludendo dunque qualsivoglia im-
plicazione di natura teorico-ideologica:

Even if the title “caliph” was used in diplomatic correspondence
throughout this period [15"-16™ centuries] it signified nothing

more than “Muslim sovereign”.*

Di diversa opinione si mostrarono i rappresentanti dell’establish-
ment ottomano dell’epoca, le cui istanze possono essere esemplificati-
vamente rappresentate da Lufti Pasha. Rispondendo a quanti sostene-
vano che ’arabicita e la discendenza dalla famiglia del Profeta fossero
due condizioni indispensabili per aspirare al titolo di califfo, Lufti
Pasha dichiaro che gli unici elementi in grado di conferire legittimita
all’autorita califfale erano il potere effettivo esercitato dal sultano e
I’impegno a mantenere integro lo stato di benessere dell’Islam e che,

3 “The idea of the Caliphate between Moroccans and Ottomans: Political and
Symbolic stakes in the 16™ and 17" Century-Maghrib”. Per una maggiore compren-
sione degli avvenimenti trattati puo essere utile consultare la tesi di dottorato discus-
sa dallo stesso autore a Princeton nel 1992, Sharifs and Padishahs, cit.

40 Ivi, p. 105.
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sulla base di tali presupposti, il sultano ottomano poteva a buon diritto
rivendicare il titolo di califfo.

11 dibattito si rivela quanto mai centrale se consideriamo il contesto
storico-politico cui si fa riferimento. I secoli sedicesimo e diciassette-
simo infatti videro emergere in Marocco un fenomeno importante e di
portata tutt’altro che trascurabile, passato alla storia con il nome
di Sarifismo. Come abbiamo visto, 1 membri della dinastia sa‘diana
(XVI-XVII secc.), ma anche ‘alawita (XVII-... secc.), erano arrivati al
potere proclamandosi surafa’, ovvero discendenti dalla famiglia del
Profeta, e sulla nobilta e santita delle origini avevano incentrato la
propria propaganda politica, facendo leva su queste argomentazioni
per affermare e consolidare la propria autorita. Del resto pare che la
Storia non abbia messo in crisi la validita di tali elementi, se si consi-
dera che I’attuale sovrano del Marocco, Muhammad VI, ¢ un discen-
dente della dinastia ‘alawita.

Come gia osservato, il fenomeno dello Sarifismo influi profonda-
mente sulle dinamiche legate alla lotta per il raggiungimento ed il
mantenimento del potere, contribuendo a radicalizzare in maniera
sempre piu netta I’opposizione tra Arabi sa‘diani e Turchi ottomani. A
tal proposito, lo studio delle taragim e delle storie locali marocchi-
ne dei secoli sedicesimo e diciassettesimo ha rivelato 1’esistenza di
un’abbondante produzione di letteratura storica in lingua araba, politi-
camente ed ideologicamente orientata, volta ad esaltare 1’arabicita del-
la dinastia regnante e a screditare 1’elemento turco.

Per certi versi ¢ possibile cogliere qualche cenno di simile dicoto-
mia perfino in alcune sfumature del linguaggio utilizzato da al-
‘Ayyasi. Se da un lato, infatti, I’autore non manifesta alcun segno di
intolleranza o disconoscimento nei confronti degli Ottomani, ¢ anche
vero, pero, che ogni volta che egli descrive il suo paese lo fa rivelando
un profondo legame di appartenenza, suggellato dal ricorrente utilizzo
del termine “Magribuna” (il nostro Magrib),*" quasi a voler postulare
I’esistenza di un virtuale binomio tra “il suo Magrib” e tutto cid che
invece non gli appartiene.

Nell’ambito di un simile dibattito, di grande interesse si rivela il
confronto con la seconda delle fonti qui presa in esame, ovvero la
rihla di ‘Al1 b. Muhammad al-Tamgqruti, composta nel 1591, di ritorno
da una lunga missione diplomatica a Costantinopoli.

Il personaggio in questione nacque nell’anno 941/1534 ed esercito
ripetutamente la funzione di ambasciatore del sovrano sa‘diano Ahmad

41 al-*Ayyasi, op. cit., vol. I, pp. 5, 20 et passim.
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al-Mansur presso la corte del sultano ottomano Murad III (1574-
1595). La sua famiglia, da sempre legata agli ambienti delle zawaya,
era fra le piu colte e stimate del paese.*” Il padre, Muhammad, in virtu
delle qualita morali, della pieta e rettitudine che lo contraddistingue-
vano, era stato nominato da ‘Abd al-*Aziz al-Qusantini® sayh della
confraternita cui apparteneva. Anche il fratello maggiore Muhammad
era uno degli ‘ulama’ piu in vista dell’epoca. La sua notorieta era le-
gata alle funzioni espletate in qualita di imam della moschea di Fes e
maestro presso la corte sa‘diana.

La rihla di al-Tamkruti ¢ una descrizione fedele ed accurata degli
avvenimenti occorsi durante la permanenza dell’autore nella capitale
ottomana, ovvero negli anni in cui (1589-1591) il sovrano sa‘diano
Ahmad al-Mansur lo incarico di guidare la missione diplomatica ad
Istanbul presso la corte del sultano ottomano Murad II1.

Nel 1589, infatti, la flotta ottomana, sotto la guida dei condottieri
Hasan Veneziano e ‘Ulug ‘Alj, si era mossa in direzione del Mediter-
raneo occidentale per sedare alcune rivolte scoppiate nelle province di
Tripoli e Tunisi contro i governatori locali ottomani. Allo stesso tem-
po il sultano Murad III aveva tentato, inviando un’ambasciata carica
di doni, di ottenere il riconoscimento formale della sua autorita calif-
fale da parte del sovrano sa‘diano Ahmad al-Mansur, che si apprestava
ad intraprendere la spedizione militare in Sudan. L’intervento di al-
Tamkrutt si rivelo decisivo ai fini della risoluzione dei conflitti tra
Arabi e Turchi, contribuendo in modo determinante ad una normaliz-
zazione, seppure temporanea, dei rapporti tra le due potenze.

Nel quadro di un simile contesto storico, la riila in questione costi-
tuisce uno strumento d’indagine di straordinaria importanza perché,
oltre a descrivere le modalita e le tipologie di rapporti tra Magrib al-
agsa ed Impero Ottomano nell’ultima decade del secolo sedicesimo,
mette in luce fenomeni di grande rilevanza sociale, come la guerra di
corsa, offrendo un quadro rappresentativo della situazione politica ed
economica, non solo dei grandi centri urbani, ma anche delle zone di
confine (fugitr) occupate.

Lo sguardo dell’autore si sofferma anche sugli aspetti culturali del-
le vicende narrate, sul ruolo degli ‘u/ama’ magribini e sulle modalita
di relazioni tra questi e gli ‘ulama’ del Masriq, contribuendo a chiarire
le tipologie di legami tra intellettuali e centri di potere, e la funzione

42 ¢Ali b. Muhammad al-Tamkriti, op. cit., p. 5.
43 La biografia dell’autore si trova in Muhammad b. ‘Askar, Dawhat al-nasir, p.
119, biografia n. 134.
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politica e sociale delle zawaya nel sistema di relazioni con le autorita
locali.

Relativamente al discorso oggetto di questa indagine, occorre pre-
cisare che fin dalle prime pagine dell’opera 1’autore manifesta profon-
da stima ed ammirazione nei confronti della dinastia sa‘diana ed in
particolar modo del sovrano Ahmad al-Mansur per il quale esprime
parole di lode ed encomio lasciando intuire chiaramente la sua posi-
zione in merito alla presunta disputa arabo-turca.

Leggiamo infatti nel testo:

Facendo ricorso all’Altissimo nome di Dio e cercando rifugio
nella Sua infinita misericordia, chiedo umilmente, per lo splendore
della Sua Maesta divina e per la Sua magnanimita, il (Suo) favore
per i nostri sovrani e nobili signori, discendenti della nobile Fa-
miglia del Profeta (su di Lui il saluto e la benedizione di Dio), che
ci hanno assicurato una dimora di conforto e di giustizia, radunan-
doci, con la benevolenza dei loro nobili sforzi e grazie alla prote-
zione del loro vittorioso esercito, all’interno dei confini del hagg e
del gihad.

Voglia I’ Altissimo rinnovare la Sua misericordia nei confronti di
quanti fra loro hanno lasciato la vita, e continuare ad elargire la
Sua benevolenza su quanti invece rimangono su questa terra, ed in
particolar modo su colui che, splendore della magnificenza e ves-
sillo di gloria, ha assunto su di sé gli oneri del trionfo, rinnovando
I’antica gloria con nuove opere e gesta prodigiose, lui che ¢ vanto
degli illustri antenati e difensore della comunita, luna piena, la cui
luce ha rischiarato i pit remoti confini del regno della dinastia dei
principi sa‘diani, modello di vera fede, pilastro della religione,
spada di Dio, roccaforte contro i nemici, il nostro signore e sultano,
Mawlay Ahmad, principe dei credenti, figlio del principe dei cre-
denti Abi ‘Abdallah, nostro nobile signore Muhammad al-Sayh,
Dio gli conceda potenza ed ogni benevolenza e prolunghi i suoi
giorni in favore dei musulmani, affinché la sua ombra rimanga nel
tempo. Lo rafforzi Iddio ed accolga la preghiera di quanti Gli chie-
dono aiuto. Amen.*

L’utilizzo del termine “Principe dei credenti”, in arabo amir al-
mu’minin,” pone inevitabilmente una questione di tipo ideologico of-

4 <Al b. Muhammad al-Tamkruti, op. cit., pp. 20-21.
4 Sull’uso del termine amir al-mu’minin si veda H.A.R. Gibb, Studies on the
Civilization of Islam, Boston 1962, p. 147.



Sa ‘diani e Ottomani: immagini dal testo 53

frendo nuovi spunti di riflessione in merito al dibattito sulla legittimita
dell’autorita califfale. L’ epiteto in questione infatti ¢ un appellativo
attribuibile unicamente al “halifa” (califfo), vicario del Profeta. In tal
senso la posizione di al-Tamkruti, peraltro gia intuibile alla luce degli
elementi fin qui considerati, trova ulteriore esplicitazione nelle osser-
vazioni seguenti:

Gli Ottomani appartengono a quella schiera di mamelucchi e di
clienti (mawali) che Dio pose a difesa dei musulmani e dell’Islam,
e per la maggior parte di essi e dei loro seguaci ¢ veritiero il detto
del Profeta, su di lui il saluto e la benedizione di Dio: “In verita Id-
dio sostiene questa religione anche attraverso 1’uomo empio, cor-
rotto (fagir)”. [Infatti] sebbene essi [gli Ottomani] abbiano assunto
il governo e siano stati investiti di potere ed autorita, in verita [lo
hanno fatto soltanto] in sostituzione e per conto di altri piu degni di
espletare questo ufficio, ovvero i nostri signori e nobili padroni, i
sovrani del nostro Magrib, attraverso cui I’imamato ed il califfato
sono stati onorati. Su queste cose nessun musulmano potra essere
in disaccordo o dissentire.*

Se da un lato ¢ una questione puramente ideologica fondata sulla
nobilta delle origini a rendere gli surafa’ sa‘diani piu degni rispetto
agli Ottomani del titolo di califfi, per altri versi la legittimita dell’au-
torita califfale sa‘diana trova conferma, agli occhi dell’autore, anche
nella rettitudine ed incorruttibilita del loro operato. Si considerino, a
tal proposito, le riflessioni effettuate da al-Tamkruti, immediatamente
dopo la partenza da Tripoli, in merito alle condizioni delle province
del Magrib governate dagli Ottomani:

I Turchi hanno tiranneggiato a lungo a danno degli abitanti di
questi territori, arrecando torti e costringendo questa gente a conti-
nue privazioni di terre, denaro e sostanze. Essi [i Turchi] si sono
impadroniti perfino delle donne dei musulmani, senza risparmiare
fra queste neppure le figlie dei notabili [...]."

Il giudizio dell’autore appare piu che mai lucido ed intransigente,
ma cio che piu di ogni altra cosa cattura I’attenzione del lettore ¢ forse
la straordinaria abilita con cui egli trasforma ogni accusa rivolta con-
tro gli Ottomani in un pretesto per un panegirico agli surafa’ sa‘diani:

46 <Al b. Muhammad al-Tamkriiti, op. cit., p. 135.
47 1vi, p. 75.
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E quanto grande fu lo stupore che ci colse allorché ci accorgem-
mo con quanta brama e struggimento essi [gli abitanti delle provin-
ce del Magrib amministrate dagli Ottomani] auspicassero di essere
governati dai nostri signori surafa’ e quanto alta fosse la conside-
razione ch’essi avevano dei nostri sovrani, per la giustizia, il be-

nessere, 1I’indulgenza e la benevolenza che questi riservano ai loro
sudditi.*®

3.2 Il ruolo degli ‘ulama’ “arabo-ottomani” nella trasmissione

dei saperi

L’importanza delle grandi citta ottomane in ambito culturale ¢ sto-
ricamente riconosciuta. Gia in epoca classica, Damasco, Il Cairo, Ge-
rusalemme, Bagdad esercitavano un ruolo fondamentale nel processo
di produzione e trasmissione del sapere. Si pensi all’Azhar considerata
da sempre meta privilegiata dei viaggi di talab fi’l- ‘ilm e centro indi-
scusso di attivita intellettuali.

L’analisi delle fonti da noi prese in esame non fa che confermare
questo dato: in tutte le biografie analizzate, infatti, gli autori magribini
fanno riferimento ad alcune tappe significative del proprio studio iti-
nerante insistendo sull’importanza del soggiorno a Damasco, al Cairo,
a Costantinopoli. Inoltre essi inseriscono quasi sempre all’interno del-
la lista dei maestri un discreto numero di ‘ulama’, fuqahda’ e masayh
di origine masriqina dichiarando di avere avuto il privilegio di seguire
le loro lezioni nelle universita e nei circoli letterari piu prestigiosi del-
la dar al-islam e di avere ricevuto da essi una o piu igazat. L’incontro
e la frequenza con ‘ulama’ del Masriq erano quindi considerati dai
magribini motivo di vanto, oltre che importanti occasioni di crescita
personale e spirituale.

Una delle testimonianze piu rappresentative in tal senso ¢ quella di
Ahmad al-Magqqari al-Tilimsani che, recatosi a Damasco in cerca di
conoscenza, rimase profondamente colpito dall’atmosfera di grande
fermento intellettuale e dalla sconfinata cultura degli ‘ulama’ che li
operavano:

Quando mi fermavo in casa loro, rimanevo stupito per la gioia e
1’ospitalita con cui mi accoglievano, possa Dio averli in gloria [...].
La loro accoglienza era talmente calorosa che, con la loro bonta e
rettitudine, fingendo di non accorgersi della mia ignoranza, mi fa-
cevano sentire uno di loro.*

8 Ibidem.
4 Cfr. Ahmad b. Muhammad al-Magqgqari al-Tilmisani, Nafh al-tib, min gusn al-
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Ci0 che emerge dalla descrizione sopra riportata e che riteniamo in-
teressante sottolineare, al di 1a del giudizio di stima e considerazione
nei confronti dei personaggi descritti, ¢ I’'immagine di grande cordiali-
ta ed amicizia, tale che il lettore a stento riesce a percepire 1’estraneita
dell’osservatore rispetto al contesto rappresentato.

Si presti attenzione ancora al passo seguente:

Partii [da Damasco] per tornare in Egitto, ma a Damasco lasciai
in pegno il mio cuore. La nostalgia mi possedeva I’anima e la men-
te. Era come se quella fosse stata sempre la mia patria, il luogo in
cui ero stato allevato, la mia casa.>

Damasco ¢ ancora definita patria di profeti e di uomini pii,” dimora
della scienza e luogo di fortunati incontri.

Anche le riklat testimoniano una significativa comunicazione fra
‘ulama’. Durante le soste nelle varie citta era infatti consuetudine che i
pellegrini visitassero le moschee e che, dopo aver pregato, s’intratte-
nessero a discutere con gli imam del luogo in merito a questioni di na-
tura non esclusivamente religiosa, ma anche socio-giuridica e/o filoso-
fica, innescando in tal modo un proficuo meccanismo di scambio di
idee e trasmissione di saperi e conoscenze.

A tal proposito, pitt che mai interessante giunge ancora una volta la
testimonianza di Abu Salim al-‘Ayyasi, che in una delle pagine della
sua rihla cosi riferisce:

E dopo la preghiera [...], incontrai I’imam della moschea ed egli
mi accolse in casa sua e mi mostro tutti i libri che possedeva, com-
presi alcuni volumi del Muwatta’, altri di al-Buhari e dell’ Tkmal,*”
assieme ad alcuni commentari del Muhtasar e della Risala, la
maggior parte dei quali erano incompleti.”

Ed ancora:
Quando giunse ’ultimo giorno della mia permanenza, domandai

al nostro accompagnatore, 1’imam della moschea, se in citta vi fos-
sero biblioteche ed egli mi rispose che il governatore ne possedeva

Andalus al-ratib wa-dikr waziriha Lisan al-Din b. al-Hatib, edizione a cura di Ma-
ryam Qasim Tawil e Yusuf ‘Ali Tawil, 10 voll., Beirut 1995, vol. I, pp. 68-69.

30 Tvi, vol. I, p. 145.

ST Ivi, vol. I, pp. 45-64.

52 al-Tkmal fi Sarh Muslim del gadi ‘Tyad b. Muisa (m. 544/1149-1150).

53 al-*Ayyasi, al-Rihla, vol. 1, p. 47.
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una. Quindi mi accompagno da lui e gli spiegod cosa stessi cercan-
do. Quegli, dopo avermi accolto calorosamente, mi mostro i libri
che possedeva [...] e, dopo avermi interpellato su alcune questioni
di figh, mi chiese di scrivergli qualche parere (amtila) sull’argo-
mento. E cosi feci.*

La stessa cosa avveniva quando i pellegrini si recavano presso le
zawaya in cerca di ospitalita. In tale ambito I’interlocutore privilegiato
per un eventuale dibattito culturale era il piu delle volte lo Sayh o
rabb, ovvero il capo della confraternita, guida morale e spirituale degli
altri membri della zawiya:

Quindi partimmo e durante il cammino ¢’imbattemmo in nume-
rosi villaggi. In uno di questi v’era la zawiya detta al-gummana,
al cui interno si trova la tomba di un uomo pio (min al-salihin),
Sayyidi Hamid al-Gummani. Questo sepolcro ¢ oggetto di visita da
parte di molti devoti. All’interno del villaggio incontrai un uomo
che si chiamava Sayyidi Muhammad b. Ab1’1-Qasim. Era uno dei
compagni dello sayh Ibrahim al-Lagani. Era nobile e venerando ed
aveva grande dimestichezza (massa) con il figh.”

Nel corso della sua rikla higaziyya I’autore conobbe molti esponen-
ti della vita culturale ed intellettuale dell’epoca.*® Durante la sosta al
Cairo entrd in contatto con Sihab al-Hafagi, Ibrahim al-Ma’munt, ‘Ali
al-Sabrasi e Sultan al-Mazahi.*” Nel Higaz ebbe I’opportunita di cono-
scere e frequentare Zayn al-‘Abidin al-Tabari, ‘Abdallah Basqir, ‘Ali b.
al-Gamal, ‘Abd al-‘Aziz al-Zamzami, Ibrahim al-Kurdi, Hasan al-
‘Agami e ‘Isa al-Tu‘alabi.™

Infine, particolare valenza formativa nel percorso spirituale ed in-
tellettuale dell’autore rivesti 1’incontro con lo Sayh e ‘alim ‘Abd al-
Karim b. al-Faqun al-Qusantini, capo della carovana che partiva da
Qusantina e al quale, come precisato all’interno della rikla, egli mo-
stro la sua opera subendo una forte influenza nel cammino verso il su-
fismo.”

4 Ivi, pp. 47-48.

>3 Tvi, p. 53.

% Gia nelle prime pagine la rikla & caratterizzata da un rapido susseguirsi di no-
mi di ‘ulama’ ai quali I’autore rivolge parole di stima e profondo affetto. Cfr. A. al-
‘Ayyasi, al-Rihla, vol. 1, pp. 8-12.

57 Sa‘idiini, op. cit., p. 376.

58 Ibidem.

5% [bidem.
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Il rapporto personale fra ‘u/lama’ di diversa provenienza, che ave-
vano vissuto e/o operato nella stessa citta e che poi si erano per varie
ragioni allontanati, continuava ad esistere grazie ai frequenti scambi
epistolari. Una delle espressioni piu ricorrenti all’interno delle taragim
¢: “mi ha raccontato Fulan che, in occasione dell’evento x, Tizio ha
composto una poesia in onore di Caio per congratularsi della buona
riuscita del suddetto evento’.

Si consideri, a tal proposito, la seguente biografia tratta dalla
Rawdat al-As di Ahmad al-Maqqari al-Tilimsani e relativa ad
‘Abdallah b. ‘Agal al-Mazurt:

Lo scrittore ‘Abdallah b. ‘Agal al-Mazuiri [...] non apparteneva ad
una famiglia di ‘u/ama’. Tra i suoi componimenti [ricordiamo] il
preludio ad una poesia scritta in onore del nostro signore e sovrano
Ahmad al-Mansiir per congratularsi della conquista del Sudan.*

Anche Ahmad b. Qasim al-Hagari al-Andalusi, nella sua rihla, rac-
conta di aver conosciuto, presso la corte del sultano sa‘diano Ahmad
al-Mansur al-Dahabi, il fagih Ahmad b. Ahmad Baba al-Sudani al-
Tinbukti, per il quale esprime parole di grande stima, e di avere intrat-
tenuto con lui una fitta corrispondenza epistolare. Al-Hagart precisa di
avere scritto qualche anno dopo all’amico al-Tinbukti, ormai tornato
nel Bilad al-Sidan, per informarlo che il sultano sa‘diano Mawlay
Zaydan (1608-1627) lo aveva incaricato di partire per recuperare i be-
ni di cui gli Andalusi erano stati deprivati durante la traversata in mare
dalla Spagna al Marocco:

[...] Dopo che [il fagih Ahmad Baba al-Sudani al-Tinbukti] era
gia tornato nel suo paese, gli scrissi per informarlo che sarei andato
in Francia e in Olanda per sistemare alcuni affari ed egli — Dio ab-
bia pieta di Iui e lo ricompensi di benedizioni — mi scrisse che in-
vocava su di me e sui miei figli la benedizione di Dio. Poi aggiun-
se: “Quando scriverai tutto cio che avrai visto, cerca di essere con-

ciso”.®!

% 11 personaggio in questione era ancora in vita all’epoca della stesura dell’opera
di al-Maqqari. La biografia si conclude infatti con I’espressione “wa-huwa al-an bi-
gayd al-hayyat”. Cfr. al-Maqqari, Rawdat, p. 215.

' Cfr. Ahmad b. Qasim al-Hagari al-Andalusi, Kitab Nasir al-din ‘ala’l-gawm
al-kafirin. Muhtasar rihlat al-Sihab, a cura di Muhammad Raziiq, Rabat 1987, pp.
135-136.
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Quelli sopra riportati sono soltanto alcuni esempi delle diverse mo-
dalita possibili attraverso cui gli ‘u/lama’ magribini, autori delle nostre
fonti, percepivano e rappresentavano il mondo arabo-ottomano, un
mondo vicino e complesso, sentito talora estraneo e minaccioso e di
conseguenza criticato o addirittura rinnegato, talaltra crocevia di in-
contri e laboratorio di saperi e dunque ammirato ed ambito, presente
pero, comunque.



Capitolo II1

Fonti per una storia degli scambi intellettuali
tra Magrib al-aqsa e mondo arabo-ottomano

1. I luoghi: Biblioteche e collezioni librarie

Come gia accennato in premessa, il presente lavoro di ricerca si ba-
sa principalmente su fonti e documenti in lingua araba. Per reperire il
materiale bibliografico si € reso dunque necessario, laddove non indi-
spensabile, come nel caso delle non poche opere inedite, effettuare
prolungati soggiorni di studio a Rabat, Fes, Marrakesh e Tetuan. Tesi
di dottorato in lingua araba e documenti sono infatti conservati presso
le Universita, le Biblioteche nazionali e i centri di documentazione
storica marocchini. Quanto alle taragim, fonti primarie di questa ri-
cerca, occorre sottolineare che, seppure edite, solo alcune delle opere
da noi prese in esame sono reperibili in Italia.

Fra le principali strutture di cui ci siamo avvalsi per effettuare la
nostra indagine ¢ opportuno segnalare:

Casablanca
Fondation du Roi Abdulaziz al-Saoud pour les études islamiques et les
sciences humaines
E, assieme alla recentissima Al-maktaba al-wataniyya li’I-Mamlaka
al-magribiyya di Rabat, la Biblioteca piu grande e ricca del Marocco.
Contiene testi antichi e rari, manoscritti, opere storiche di tutte le epo-
che, pubblicazioni universitarie e collezioni complete di tutte le riviste
scientifiche, comprese quelle rare e di non facile reperibilita. La fon-
dazione Al-Saoud offre inoltre un prezioso catalogo bibliografico con-
sultabile on-line sul sito www.fondation.org.ma

Rabat
Al-Hizana al-‘amma, (oggi al-Maktaba al-wataniyya li’l-Mamlaka al-
magribiyya).'

! Tutti i fondi della Hizana ‘amma sono stati, a partire da novembre 2008, tra-
sferiti nella nuovissima A/-Maktaba al-Wataniyya li’I-Mamlaka al-Magribiyya.
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Nella sezione storica ¢ possibile trovare, ordinate per argomento,
taragim, rihlat, opere storiche edite e non, riviste scientifiche. La Bi-
blioteca ¢ provvista anche di un aggiornato catalogo informatico, oltre
che cartaceo. Quanto ai manoscritti, la maggior parte ¢ conservata
presso la speciale qa ‘at al-mahtitat, ma i cataloghi ad essi relativi so-
no ordinati soltanto per autore e titolo dell’opera.

Al-Maktaba al-Malikiyya al-Hasaniyya

In questa biblioteca, situata all’interno del palazzo reale (gasr al-
malik), si trovano tutte le opere storiche manoscritte, taragim, rasa’il,
rihlat. Purtroppo, non esiste attualmente un catalogo per argomento,
né per periodo, ma soltanto per autore e/o titolo dell’opera.

Dar al-watad’iq al-malikiyya

Centro di documentazione storica. Contiene trascrizioni di docu-
menti originali vari, fra cui lettere ed editti sultanali, ordinati secondo
un criterio cronologico.

Bibliotheque “La Source”

Contiene opere in lingua araba ed europea. E, fra le biblioteche del
capoluogo marocchino, una delle piu aggiornate in merito a tesi di
dottorato inedite in lingue europee e riviste scientifiche in lingua araba
ed in lingue europee. Contiene una collezione completa della rivista
“Hesperis”, prima che questa venisse rinominata “Hesperis-Tamuda”
e di al-Magalla al-Ta rihiyya al-Magribiyya, entrambe di non facile
reperibilita.

Centre d’Etudes Arabes “Jacques Berque”
Contiene opere in lingua araba ed europee, con una buona sezione
storica relativa all’epoca ottomana.

Biblioteca del Dipartimento di Storia della Facolta di Lettere e Scien-

ze Umane dell Universita “Muhammad V"’

Oltre alle classiche opere di consultazione in lingua araba e nelle
lingue europee, contiene tutte le tesi di laurea e di dottorato inedite di-
scusse all’interno dell’Universita. Inoltre si segnalano 1’interessante
rivista scientifica Da ‘wat al-haqq e la serie “Seminari e colloqui”
(Nadawat wa-munazarat), entrambe pubblicate dalla Facolta di Let-
tere € Scienze Umane di Rabat (Mansirat Kulliyyat al-Adab wa’l-
‘Uliam al-Insaniyya bi-Rabat).
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Marrakesh
Biblioteca e centro di studi storici “Ben Youssef”

E la Biblioteca del Ministero della Cultura marocchina. Contiene
la versione integrale di Les sources inédites de I’histoire du Maroc
(S.L.H.M). Premiere Série. Dynastie Saadienne. Publication de la sec-
tion historique du Maroc. Archives et Bibliothéques d’Angleterre, Ar-
chives d’Espagne, Archives de France, Archives de Portugal, Ar-
chives de Pays-Bas).

Biblioteca della Facolta di Lettere e Scienze Umane dell Universita
al-Qadri ‘Iyad
Oltre ad una buona sezione storica, contiene tutti 1 numeri dell’inte-
ressante Magallat Kulliyat al-Adab wa’l- ‘Ulim al-Insaniyya — Gami ‘at
al-gadi ‘Iyad e le tesi di laurea e di dottorato in lingua araba discusse
all’interno dell’Universita.

Fes
Biblioteca Qarawiyyin

E la Biblioteca piu antica e prestigiosa non solo di Fes, ma
dell’intero Magrib. Contiene tutte le opere storiche edite e manoscritte
presenti in Marocco.

Biblioteca della Facolta di Lettere e Scienze Umane dell Universita
Sayyidi Muhammad b. ‘Abdallah
Oltre alle classiche opere di consultazione, il Dipartimento di
Storia pubblica una rivista scientifica specializzata intitolata Magallat
Kulliyat al-Adab wa’l-‘Ulim al-Insaniyya — Gami ‘at Sayyidi Muham-
mad b. ‘Abdallah. Inoltre ¢ possibile consultare tutte le tesi di laurea e
di dottorato inedite discusse all’interno dell’Universita.

Meknes

Biblioteca della Facolta di Lettere dell’Universita “Moulay Ismail”
Oltre alle classiche opere di consultazione, la Facolta di Lettere

pubblica una rivista specializzata, intitolata Silsilat nadawat (serie col-

loqui). Inoltre, all’interno della Biblioteca del Dipartimento di Storia

sono conservate tutte le tesi di laurea e dottorato (in lingua araba) di-

scusse all’interno dell’Universita.

Tetuan
Biblioteca e Archivio storico di Tetuan
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All’interno della fornita sezione storica della Biblioteca esiste una
particolare sezione nawadir (rarita) contenente documenti originali
anteriori al 1800 e relativi per lo piu ai rapporti fra Magrib al-agsa ¢
Spagna e Magrib al-agsa - Portogallo.

Al-Hizana al-Da’udiyya

Si tratta di una Biblioteca privata quasi del tutto sconosciuta e quasi
mai citata nei saggi scientifici di argomento storico. Contiene una di-
screta collezione di taragim e rihlat magribine e non, oltre alle princi-
pali storie locali magribine di epoca ottomana.

Biblioteca della Facolta di Lettere e Scienze Umane dell Universita

“Abdelmalik Essaadi”

A cura del Dipartimento di Storia si segnala la pubblicazione della
rivista scientifica Magallat Kulliyat al-Adab wa’l- ‘Ulim al-Insaniyya
- Gami‘at ‘Abd al-Malik al-Sa ‘di, e la speciale serie colloqui (Silsilat
munazarat).

2. I testi: descrizione del materiale bibliografico
2.1 Fonti prosopografiche: la produzione di taragim magribine
di epoca sa‘diana

Fihris al-Mangiir (962-995/1554-1587)

AbU’l-‘Abbas Ahmad b. ‘Ali al-Mangur al-Fasi nacque a Fes nel
926/1519-1520.

Uomo di grande erudizione, insegno presso la Qarawiyyin di Fes
per oltre vent’anni. I suoi insegnamenti abbracciarono discipline di-
verse: diritto, scienze coraniche, grammatica, teologia, letteratura, fi-
losofia e logica.

Ebbe numerosi maestri, marocchini, ma anche provenienti dall’ An-
dalus, da Tunisi, da Harran e da Tlemcen.

Numerosi anche i discepoli, la maggior parte dei quali svolse poi
un ruolo preponderante in ambito giuridico, come nel caso di Abu
‘Abdallah al-Ragragi, qadi di Marrakesh, Ibrahim al-Sawi, gadr di
Tamasna (I’attuale Sawiyya), Abw’l-Qasim b. Muhammad b. Abi
Nu‘aym al-Gassani, gadr di Fes, e lo storico Ibn al-Qadi, gadr di Salé
e di Meknes. Il suo allievo piu prestigioso fu il sovrano sa‘diano
Ahmad al-Mansur al-Dahabi, che nel 989/1591 lo incarico di compor-

2 Cfr. Ahmad al-Mangdr, op. cit; cfr. anche M. Haggi, Al-haraka al-fikriyya, cit.,
vol. I, p. 24.
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re un fihris, ovvero un indice dettagliato dei suoi maestri, specificando
date di nascita e di morte di ciascuno, percorsi di studio e discipline di
specializzazione.

Per questo motivo il fikris di al-Mangur ¢ stato definito “un prezio-
so dizionario biografico scritto su commissione di un mecenate che si
fa gloria di proteggere gli ‘ulama’ della sua epoca”.’

Ci0 che rende quest’opera particolarmente interessante dal punto di
vista storico ¢ che, oltre ad offrire un’immagine viva (sizra hayya) del-
la sconfinata cultura dell’autore, che non a caso Ahmad Baba al-
Tinbukti defini “I’ultimo dei saggi del Magrib”, essa rappresenta,
all’interno di un piu vasto quadro di riferimento, uno spaccato della
vita culturale del Magrib al-agsa nel sedicesimo secolo, con particola-
re riguardo al ruolo degli ‘ulama’*

Al-Mangur mori a Fes il 1 di diz’l-qa ‘da del 995/19 ottobre 1587
all’eta di settant’anni e fu sepolto nei pressi di Bab al-Futih, vicino
alla tomba del suo maestro al-Yassitni.

L’opera si apre con una breve introduzione finalizzata ad esaltare i
meriti e le virtu di Ahmad al-Mansur al-Dahabi, dedicatario dell’ope-
ra, e prosegue con I’elenco di tutte le igazat’ da lui trasmesse al so-
vrano sa‘diano. La formula tipica ¢ la seguente:

Gli ho concesso una igaza (agaztu lahu) relativa a tutto ciod che
ho appreso dallo Sayh, imam e faqih, al-nahwi al-usuli al-kalami
al-muttaqin al-haggi al-rahhal al-sali Abu ‘Abdallah Muhammad b.
‘Ahmad al-Yassitni, dall’imam, sayh al-gama‘a Abu ‘Abdallah
Muhammad b. Gazi, che aveva appreso un po’ da lui e ancor piu
dai due imam Abu Zakariya’ Yahya al-Susi e Abu’l-‘Abbas Ahmad
al-Zaqqaq e dallo sayh al-faqih al-muhaddit Abu Muhammad ‘Abd
al-Rahman Suqqgayn che lo segui molto riguardo al Aadit; dall’ustad
Abu ‘Umran Musa al-Zawawi, e dal nobile fagih Abu Zayd ‘Abd
al-Rahman b. al-Malgum. Da questi due apprese la grammatica, e
dallo sayh al-faqih al-ustad al-imam Abu’l-‘Abbas al-Habbak, dal-

3 Cfr. Lévi-Provengal, Les Historiens des Chorfa, cit., p. 91.

4 Cfr. Al-Mangar, Fihris, p. 3.

5 La igaza &, in ambito islamico, una sorta di licenza o autorizzazione a trasmet-
tere. Per un’analisi approfondita dell’argomento si veda: G. Vajda, Les certificats de
lecture et de transmission dans les manuscrits arabes de la Bibliotheque Nationale
de Paris, Parigi 1957; 1d., La transmission du savoir en Islam, VII° — XVIII® siécles,
Londra 1983; al-Hatib al-Bagdadi, Kitab al-kifaya fi ‘ilm al-riwaya, Haydarabad
1357/1938, in part. pp. 311-355; Mirza ‘Ali Taqi, Al-igazat, containing Licenses to
learned men, Lucknow 1286/1869; M. Haggi, Al-haraka al-fikriyya, op. cit., pp.
100-110; L. Capezzone, op. cit.
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lo Sayh al-faqih al-ustad Abu’l-Hasan ‘Ali b. Harun, dal faqih al-
nahwi al-adib Abu Muhammad ‘Abd al-Wahid al-WansSarisi, dal
‘adadi al-fardi al-salih Abu Muhammad ‘Abd al-Haqq al-
Masmudi, e da molti masariga. 1l numero di quanti seguivano le
sue lezioni di figh, di lingua, di retorica, di tafsir e di hadit aumen-
to progressivamente, come — se vuole Dio — avro modo di precisare
quando esaminero nel dettaglio la biografia del personaggio.’

Ai fini del nostro discorso ¢ utile sottolineare la presenza, all’in-
terno delle catene di trasmettitori, di ‘ulama’ non solo magribini, ma
anche masriqini. Si consideri a tal proposito la biografia di Ahmad b.
‘Al1 al-Zaqqaq, qui riportata a carattere esemplificativo:

Dallo Sayh al-faqih al-imam al-haggi al-rahhal Abu’l-‘Abbas
Ahmad b. ‘Al1 al-Zaqqaq apprese il Muhtasar di Halil e I’Alfiyya di
Ibn Malik, oltre al hadit, al tafsir ed altro. Questi a sua volta aveva
appreso da suo padre, il fagih ed imam Abu’l-Hasan ‘Ali b. Qasim
al-Tagibi, e dal faqih al-muhassil’ Abw’1l-Abbas al-Wang3arisi, dal-
lo Sayh al-gama‘a Abu ‘Abdallah b. Gazi, e da altri provenienti dal
Magrib come dal Masriq (wa-gayrihim min ahl al-Magrib wa’l-
Masrig).t

Al termine dell’elenco di tutti gli ‘u/lama’ inseriti nella catena di
trasmissione delle varie discipline tramandate al sovrano sa‘diano
Ahmad al-Mansur al-Dahabi, al-Mangur dedica una sezione speciale
agli ‘ulama’ della sua epoca, masayh, imam, fugaha’, udaba’ e qudat,
con i quali era entrato in contatto nel corso della sua esistenza. Fra
questi, ventisei in totale, ventuno rivestirono cariche pubbliche: sette
esercitarono la funzione di gadi, sei ricoprirono la carica di mufii, otto
quella di hatib. Infine, il sovrano sa‘diano, che 1’autore descrive attra-
verso 1’utilizzo di una terminologia ben precisa: amir al-mu’minin
(principe dei credenti), hafiz al-mu’arrihin (protettore degli storici),
fa’iq al-udaba’ (letterato eccellente), ‘alim al-hulafa’ wa-halifat al-
‘ulama’ (sapiente dei califfi e califfo dei sapienti).

L’opera si conclude con il commiato e 1’invocazione della baraka
(benedizione) per Ahmad al-Mansur, a cui 1’autore dichiara e sotto-
scrive di aver concesso una igaza generale e completa (igaza tamma
mutlaga ‘amma) di tutte le discipline da lui insegnate, per gli scopi
che questi avesse ritenuto piu opportuni e a testimonianza di quanti
volessero prenderne visione.

® Ahmad al-Mangur, Fihris, pp. 14, 78-79.
” Titolare di un diploma della Grande Moschea di Tunisi.
8 Ivi, p. 30.
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Proponiamo a seguire un elenco delle altre opere di Abu’l-‘Abbas
Ahmad b. ‘Ali al-Mangur al-Fasi, cosi come illustrato all’interno del
Fihris, sulla cui attuale reperibilita non siamo pero in grado di fornire
alcuna notizia certa.

- Nazm al-fara’id wa-mabda al-fawa’id

- Muhtasar li- “nazm al-fara’id... Ay muhtasar al-sarh al-sabiq”
- Al-hasiya al-kubra ‘ald Sarh Kubra al-Saniisi

- Al-hasiya al-sugra ‘ala Sarh Kubra al-Sanitsi

- Maraqi’l-magd li-ayat’l-sa‘d

- Sarh nazm ‘alagat al-magaz wa-muraggahatihi

- Muhtasar al-madhab min sarh al-minhag al-muntahab

- §arh al-muhtasar min multaqat al-durar

- Sarh Idah al-masalik ila qawa’id al-imam Abi ‘Abd Allah Malik
- Agwibat magmit‘a min masa’il fi’l-figh wa’l-kalam

Per la compilazione dell’opera, al-Mangur si servi anche di fonti
orali, come rivela I’utilizzo di espressioni del tipo haddatani Filan ...
(mi ha raccontato Tizio...), verificando, pero, di volta in volta I’atten-
dibilita della fonte in questione attraverso il riferimento puntuale alla
catena di trasmettitori (isnad) di ciascuno degli informatori. Inoltre, in
diversi casi, I’autore riferisce fatti a cui aveva assistito personalmente,
come si evince dalla presenza di espressioni del tipo: “ho sentito da
Tizio...”, “mi ha riferito Caio...” (wa-sami ‘tu ‘anhu...).

Fra le fonti scritte, le principali rimangono senza dubbio il Fihris
di Ibn Gazi (m. 919/1513) e I’Alfiyya di Ibn Malik (m. 672/1273-
1274).

L’edizione del Fihris qui presa in esame ¢ quella del 1976, curata
da Muhammad Haggi.

Dawhat al-nasir,” di Muhammad b. ‘Askar al-SafSawini (936-986/
1529-1578)

Muhammad b. ‘Askar al-Saf$awini nacque a Saf§awin nel 936/
1529-30, da una famiglia di Surafa’ appartenenti, per successione pa-
trilineare, al ceppo idriside.

La madre, ‘A’iSa bint Ahmad, discendente anch’ella dalla stessa
nobile dinastia, viene ricordata all’interno dell’opera per le innumere-
voli virtu e per la reputazione di donna pia.

Ibn ‘Askar ricopri cariche prestigiose in diverse province del
Magrib al-aqsa, ed in particolare nei distretti di SafSawin e al-Qasr al-

? Cfr. Levi-Provengal, op. cit., pp. 234-237; M. Haggi, Al-haraka al-fikriyya, cit.,
vol. I, p. 19.
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Kabir, dove svolse la funzione di mufii e di gadi. Godette del favore
dei sultani sa‘diani e frequentd con assiduita le corti di Fes e Marra-
kesh, entrando in contatto con i maggiori ‘ulama’ dell’epoca, magri-
bini e masriqini.

Ebbe numerosi maestri, fra cui lo Sayh ed imam ‘Abdallah al-Habti,
capo della confraternita Sadiliyya, di cui lo stesso Ibn ‘Askar divenne
membro. Schieratosi a fianco del sultano sa‘diano Muhammad al-
Mutawakkil, mori durante la celebre battaglia di Wadi al-Mahazin (4
agosto 1578) che determino 1’ascesa al trono di Ahmad al-Mansur al-
Dahabi.

La Dawhat al-nasir, insieme a Durrat al-higal di Tbn al-Qadi, rap-
presenta una delle maggiori opere storiografiche marocchine moderne.
Piu che di un’opera di taragim si tratta di un vero e proprio dizionario
agiografico. Le biografie infatti, che sono sistemate secondo un crite-
rio cronologico, non riguardano esculsivamente gli ‘u/ama’, ma anche
masayh e personaggi noti per aver manifestato segni di santita.

Uno dei motivi di maggiore interesse dell’opera ¢ che, al di 1a dei
tratti salienti delle varie personalita prese in esame, ¢ possibile rintrac-
ciare i1 principali avvenimenti politici e sociali che caratterizzarono il
decimo secolo dell’egira.

Particolarmente attento all’aspetto religioso, Ibn ‘Askar non esito a
criticare 1’atteggiamento vessatorio nei confronti delle zawaya che
aveva caratterizzato la linea politica di certi sovrani sa‘diani, ed in
particolare di Muhammad al-Sayh, che egli apostrofo piti volte “il per-
secutore delle zawaya”. Fra i meriti principali di Ibn ‘Askar vi & quel-
lo di avere tracciato con precisione e dovizia di particolari la prima
storia del movimento gazulita nel Magrib al-aqsa, ponendo la dovuta
attenzione su una delle realta piu importanti della societa magribina
dell’epoca, ovvero quella delle zawaya, spesso trascurata da altre
taragim e dalle storie a carattere generale e locale. All’interno
dell’opera, I’autore fa riferimento a dizionari biografici coevi, quali il
Fihris di al-Mangur e Gidwat al-igtibas di Tbn al-Qadi.

L’edizione da noi consultata ¢ a cura di M. Haggi (Rabat 2003).

Durrat al-higal fi asma’ al-rigal," di Abu’l-‘Abbas Ahmad b. al-Qadi
al-Miknasi (960-1025/1553-1616)
Quest’opera in tre volumi scritta nel 999/1591 dallo storico e bio-

!9 Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., pp. 307-315; M. Haggi, Al-haraka, cit., vol. I,
pp- 19-20; Levi- Provengal, Les historiens, cit., pp. 247-250; M. al-Ifrani, Safwat, p.
177, biografia n. 115; Ahmad b. Muhammad al-Maqqari, Rawdat al-as, cit., p. 239.
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grafo marocchino Abu’l-‘Abbas Ahmad b. al-Qadi al-Miknasi ¢ una

raccolta di biografie di personaggi di spicco (a ‘yan) vissuti tra la fine

del settimo e 1’inizio dell’'undicesimo secolo dell’egira e provenienti
da tutta I’ecumene islamica.

Sihab al-Din Abi’l-‘Abbas Ahmad b. Muhammad b. Muhammad b.
Ahmad b. ‘Ali b. ‘Abd al-Rahman b. Ab1’l-‘Afiya al-Miknasi al-
Zanati, meglio conosciuto come Ibn al-Qadi al-Miknasi, nacque a
Meknes nel 960/1553. Apparteneva al clan degli Zanata, che preten-
devano di discendere dall’emiro Musa b. Ab1’l-‘Afiya, ovvero colui
che nel decimo secolo aveva, a nome dei Fatimiti, conquistato il
Magrib al-agsa, proclamato 1’indipendenza e deposto gli ultimi prin-
cipi idrisidi. Il padre, ‘Umar b. Abi’l-‘Afiya, noto ‘alim esperto di
figh, aveva provveduto ad impartirgli una prima istruzione. Alla sua
morte, avvenuta a Fes nel 981/1573-1574, Ibn al-Qadi comincio il
lungo percorso di studio itinerante per perfezionare la propria forma-
zione culturale.

All’interno della Durrat al-higal egli fa menzione di tutti i suoi
maestri, provenienti dal Magrib, cosi come dal Masriq. Tra i primi si
annoverano anche alcuni dei nostri autori di taragim:

- Ab’l-‘Abbas Ahmad b. ‘Alf al-Mangir al-Fast (926-995/1520-1587),"
originario di Meknes, nato a Fes nel 926/1519-1520, fu un uomo di rara
erudizione. Grande conoscitore del diritto, della storia e della retorica, oltre
che esperto di dialetto andaluso. Ebbe numerosi allievi, la maggior parte
dei quali esercito in seguito la funzione di gadi. A lui sono dedicate ben ot-
to pagine del primo volume dell’opera.

- Ahmad Baba al-Tinbukti (963-1032/1556-1623),'* storico, biografo, mufti
e faqih, autore di numerose opere a carattere storico-biografico, fra cui,
Nayl al-ibtihag bi-tatriz al-dibag. Kifayat al-muhtag li-ma ‘rifat man laysa
fUl-dibag, e Tuhfat al-fudala’ bi-ba‘'d fada’il al- ‘ulama’.

- Sa‘id b. Muhammad al-Maqqari al-Tilimsani (930-1011/1524-1602),"
mufti di Tlemcen, hatib della moschea al-‘Azm e fagih di fama riconosciu-
ta.

Ed ancora:
- Ahmad b. Gayyida, ‘alim, rahhal (viaggiatore), fagih ¢ adib, autore di al-
nazm al-gayyid e di al-natr al-ra’ig (m. 1009/1600-1601);
- Yusuf b. Muhammad al-Qasr1 al-Fas1 (937-1013/1531-1603/4), ‘alim, faqih
e mu’arrih;

" Appendice, scheda A.

12 Cftr. Appendice, scheda H.

'3 al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 11, p. 82; Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1I,
pp- 519-520, biografia n. 602.
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- Muhammad b. al-Qasim al-Qaysi (936-1012/1530-1603),"* autore prolifi-
co, esperto di figh e di ahadit;

- Abt ‘Abdallah Muhammad b. a/-sayh Abtu Bakr al-Dila’1 (967-1046/1560-
1636)," imam e ‘alim, esperto di scienze coraniche, di sunna e di kalam;

- Abu ‘Abdallah Muhammad b. Qasim al-Qassar (m. 1012/1604), al-garnati
al-asl, al-fast al-nas’at wa’l-dar (granadino di origine, residente a Fes),
‘allama (molto erudito) fra i pit noti del suo tempo;'®

- Abii Rasid Ya‘qub b. Yahya al-Yadri (m. 999/1591)," giurisperito fra i piu
noti della citta di Fes. Ebbe numerosi discepoli, fra cui Ibn Harun e ‘Abd
al-Wahid al-WanSarisi. S’interesso anche di fara’id (diritto ereditario) e di
aritmetica (hisab).

A Marrakesh ebbe come maestri:
Abi Muhammad ‘Abd al-Wahid b. Ahmad al-Sarif al-Sigilmasi (m.
1003/1595)," mufti di Marrakesh;
Abu Zakariya’ Yahya b. Muhammad al-Sarrag (m. 1007/1598)," detto al-
asgar per distinguerlo dal nonno Yahya al-Sarrag al-akbar. Fu uno dei
maggiori ‘ulama’ del suo tempo. Svolse la funzione di imam, mufti e hatib
presso la Qarawiyyin di Fes;
Abii ‘Abdallah Muhammad b. ‘Abd al-Rahman b. Gallal (m. 981/1574),%
mufii di Fes e hatib presso la Qarawiyyin;
Muhammad b. Ahmad al-Massari (m. 984/1576-1577),*' grammatico e giu-
risperito, Sayh al-gama ‘a della citta di Fes, scrisse dei trattati di teosofia ed
aritmetica. Ebbe numerosi discepoli, e molti ‘ulamd’ amavano intrattenersi
e discutere con lui nella moschea degli Surafa’ e nella moschea di al- ‘Agba
a Fes. Fu sepolto all’interno di Bab al-Gisa, nella tomba del wali
Muhammad b. al-Hasan al-Sigilmasi.

Quanto ai suoi maestri masriqini, di grande interesse si rivela
’analisi della terminologia utilizzata dall’autore per introdurre i vari
personaggi. Oltre alla nisbha, che indica la regione di nascita e/o pro-
venienza, nonché di residenza, Ibn al-Qadi fornisce informazioni sulla
scuola giuridica (madhab) di appartenenza, sulle dottrine professate,

4 Cftr. Appendice, scheda A.

15 al-Qadiri, Nasr al-matant, vol. 1, p. 196.

'S La biografia del personaggio in questione & contenuta all’interno di quasi tutte
le opere di taragim magribine dell’epoca. Riferimenti bibliografici in M. al-Ifrani,
Safwat, p. 61, biografian. 11.

' 1bn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. IL, pp. 558-559, biografia n. 651.

'* Appendice, scheda B.

¥ Appendice, scheda A.

2 Appendice, scheda D.

2! Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, p. 250, biografia n. 250.
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sulle attivita intellettuali e culturali e sul ruolo sociale, come si evince

dalla targama di Ibrahim b. ‘Abd al-Rahman al-‘Alqami al-misri al-

safi‘t al-as‘ari, al-muhaddit al-riwaya, al-rahhal (m. 997/1589).

L’analisi della terminologia rivela che:

- il personaggio in questione era nato o aveva risieduto in Egitto, da
cui la nisba “al-mistT” (I’egiziano);

- la sua scuola giuridica di appartenenza era il madhab safi‘i e la dot-
trina as ‘ariyyva della scuola teologica di Abu’l-Hasan al-As‘art. Infi-
ne la posizione sociale ed il ruolo intellettuale sono precisati
dall’utilizzo di termini quali: rahhal (viaggiatore), al-muhaddit al-
riwaya (tradizionista, autore di racconti ¢ di resoconti di viaggi) e
‘alim, piu precisamente wahid waqtihi wa-awanihi (fra i piu noti del-
la sua epoca).

Nella lista precisa e dettagliata dei suoi maestri masriqini si ricor-
dano:

- Muhammad b. Salama al-Banufara (m. 998/1590).” Era tra i piu noti
fugaha’ d’Egitto, famoso per pieta e devozione, si distinse nella direzione
del madhab malikita. Si dice che in soli quattro mesi avesse concluso la
lettura del Muhtasar di Halil, percorso il tragitto da Rabat ad Alessandria e
compiuto il pellegrinaggio.

- Muhammad b. Yahya b. ‘Umar b. Ahmad b. Yunis al-Misri al-Qarrafi Badr
al-Din (936-1008/1530-1599/1600), famoso per cultura e pieta religiosa
(mashar bi’l-‘ilm wa’l-salah). In Egitto occupo la posizione di gadi
nell’ambito del madhab malikita, divenendo un esempio per gli altri qudat.
Scrisse il commento di un dizionario che chiamo Al-qaw! al-ma’niis, una
nota agli Awa’il di Ibn al-Hagib e un’appendice biografica, Dayl ‘ala’l-
dibag, che conteneva le biografie di piu di trecento personaggi di spicco.
Inoltre fu autore di bei versi poetici.

- Abu’l-Naga’ Salim b. Muammad al-Sanhuri (m. 1016/1607-1608), esperto
di figh e di ahadit, esercito la funzione di mufti distinguendosi nel panora-
ma dei giurisperiti (afi@ wa-istahara ismuhu). All’epoca in cui al-Tinbukti
ne traccio la biografia, era sayh del madhab malikita”.**

- Abu Zakariya’ Yahya b. Muhammad al-Hattab (m. al-rabi‘ al-awwal
995/febbraio-marzo 1587).

22 Ahmad Baba al-Tinbukti, Kifayat al-muhtag, 2 voll., Rabat 2000, vol. II, p.
237, biografia n. 645.

2 vi, vol. I, p. 241, biografia n. 647. Al-Tinbukti data la nascita di al-Qarrafi
nel 939/1532-1533 e la morte nel 1009/1600-1601.

2% al-Tinbukti, Kifayat, vol. 1, p. 178, biografia n.179; cfr. anche al-Ifrani, Safwat,
p- 127, biografia n. 56.
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Completo e dettagliato anche ’elenco dei suoi discepoli. Alcuni dei
piu famosi furono:

- Sihab al-Din Abu’l-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Magqqari (m. 1041/
1631-1632). Ibn al-Qadi lo presenta come scrittore e tradizionista, teolo-
go (mutakallim), storico e letterato, autore di numerose opere fra cui, Nafh
al-tib e Azhar al-riyad. Inoltre aggiunge che al-Maqqari esercito la funzio-
ne di hatib presso la moschea Qarawiyyin di Fes, che compi cinque volte il
pellegrinaggio, che si spostd a Damasco e che li detto i sahih di al-Buhari
presso la moschea degli Omayyadi, attirando un gran numero di ascoltatori.

- Abu Malik ‘Abd al-Wahid b. Ahmad b. ‘ASir al-Ansari al-Andalusi al-Fasi
(m. 1040/1630-1631), esperto di figh e di teologia (fagih, mutakallim), au-
tore di numerose opere a carattere giuridico e teologico, scrisse un com-
mentario del Muhtasar.

- Abu ‘Abdallah Muhammad b. Ahmad Mayyara,* esperto di figh e profon-
do conoscitore delle scienze, uomo di grande fede e devozione religiosa.

La prima biografia analizzata ¢ quella di Ahmad b. Hallikan (608-
681/1211-1282), e cio al fine di tracciare una linea di continuita con la
sua opera Wafayat al-a ‘yan, di cui la Durrat al-higal costituirebbe
— almeno nell’intenzione dell’autore — un’appendice ideale:

Ho cominciato proprio da Ibn Hallikan con I’intenzione di creare
una sorta di appendice alla sua Wafayat al-a ‘yan.*’

Come precisato nell’introduzione, la Durrat al-higal comprende le
biografie non soltanto di ‘ulama’ e udaba’, ma di quanti hanno lascia-
to dietro di sé¢ un ricordo della loro grazia e dei loro meriti:

E non mi sono occupato esclusivamente di ‘ulama’ e udaba’, ma
di quanti hanno conquistato, grazie alle loro virtu, notorieta e me-
moria.*®

La struttura segue un ordine alfabetico. Nella Mugaddima — e an-
che ci0 assume valore paradigmatico — 1’autore chiarisce 1’argomento
che si accinge a trattare, le circostanze che lo hanno indotto a scrivere
e la finalita dell’opera.

All’interno della narrazione, traendo spunto dalla biografia dei vari
‘ulama’, I’autore effettua un’analisi dettagliata degli avvenimenti sto-

2 Appendice, scheda F.

26 al-Ifrani, Safwat, pp. 250-251, biografia n. 182.

* Wa-innama ibtada’tuhu min Ibn Hallikan li-yakina ka’l-dayl li-Wafayat al-
a‘yan lahu. Cfr. Ibn al-Qadi, Durrat al-higal, vol. 1, p. 5.

28 Ibidem.
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rici pit importanti dell’epoca, sebbene questi non abbiano, almeno
apparentemente, nessuna relazione diretta con il personaggio in que-
stione, eccetto 1’anno di morte dello stesso. Si consideri, a tal proposi-
to, la biografia di Ahmad al-éac_lﬁmi al-Iskandart, di cui Ibn al-Qadi fa
menzione in modo assai stringato, limitandosi a riferire il legame con
il maestro Abu’l-‘Abbas al-Mursi e con la confraternita sadiliyya del
Cairo, il luogo e I’anno di morte:

Ahmad al—Gac_iémi al-Iskandari segui gli insegnamenti di Abu’l-
‘Abbas al-Mursi e si formo presso la confraternita sadiliyya del
Cairo. Fu sepolto nel cimitero di a/-Qarafa [ai piedi delle alture di
al-Mugattam] nell’anno 709 dell’egira.”

A questo punto la narrazione continua nel modo seguente:

Martedi 3 del mese di al-rabi‘ al-awwal dello stesso anno,
all’inizio del regno di Abﬁ’l—éuyﬁé, al-Bargaluni assedio “al-
Muriya” [I’attuale Murcia] mentre il capo di Aba Guyts era Aba
Madin: Sa‘ib b. Sa‘ib, e sul mare Abi’l-Hasan ‘Ali al-Randahi
[..]7°

L’autore si dilunga per piu di dieci pagine nel racconto minuzioso
dello sleale attacco di cui era stato testimone, della gloriosa difesa e
dell’eroica resistenza musulmane, e di quanto fossero ben organizzate
le truppe d’assalto nemiche al punto da compiere un assedio perfetto,
ma ciononostante la determinazione dei musulmani non fu svilita, né
furono indebolite le loro forze, ed “ogni volta che i nemici affluivano
sul campo di battaglia, i musulmani intensificavano la difesa”.’' Ibn
al-Qadi continuo a seguire I’andamento della battaglia giorno per
giorno e a registrare gli avvenimenti pit importanti fino al 22 di ragab
del suddetto anno, ultimo giorno della strage, ed ancora fino al 22 di
Sa ‘ban, giorno in cui i nemici furono costretti a ritirarsi. Prima di
comporre Durrat al-higal, Ibn al-Qadi aveva gia scritto, nel 995/1587,
un’opera storica intitolata Al-muntaqa al-maqgsar ‘ald ma’atir al-
halifat Abi’l-‘Abbas al-Mansur, in onore del sovrano sa‘diano Ahmad
al-Mansur che, attraverso il pagamento di un’ingente somma di denaro
(‘isvin alf ugiyyat min al-dahab), lo aveva liberato dalle mani dei cri-

2 1vi, p. 138.

30 Ibidem.

3! L’autore fa riferimento ad uno scontro tra Spagnoli cristiani e musulmani
d’Andalusia avvenuto a Murcia nel mese di al-rabi‘ al-awwal del 709/agosto 1310.
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stiani, offrendogli una posizione di rilievo all’interno del suo entoura-
ge.

L’opera in due volumi contiene una descrizione minuziosa delle ca-
ratteristiche fisiche e morali del sovrano e fornisce informazioni det-
tagliate relative alla sua formazione culturale e personale, alla sua
condotta e alla linea politica. Un capitolo, il ventiquattresimo, ¢ riser-
vato al ricordo dei principali fugaha’ ed ‘ulama’ dell’epoca, e dei
masayh con cui era entrato in contatto nel corso del suo lungo peregri-
nare.

Tra le altre opere di Ibn al-Qadi segnaliamo le seguenti:

- Ganiyyat al-ra’id fi tabaqat ahl al-hisab wa’l-fara’id

- al-Madhal fi’l-handasa

- Nayl al-amal fi-ma bihi gara bayna al-malikiyya al- ‘umal

- Nazm talhis Ibn al-Bana’

- Nazm mantiq al-sa‘d

- Taqgayid ‘ala gadawil al-hiufi

- al-Fath al-nabil li-ma tad ammanahu min asma’ al- ‘adad wa’l-tanzil
- Fihris

- Laqat al-fara’id fi tahqiq al-fawa’id

Ibn al-Qadi svolse la funzione di gadr nelle citta di Salé e di Mek-
nes e fu giudice conosciuto ed apprezzato.

Dopo una vita spesa nella ricerca della conoscenza, nello studio e
nell’insegnamento, mori nell’anno 1025/1616.

L’edizione di Durrat al-higal da noi utilizzata ¢ a cura di Abu’l-
Nur Muhammad al-Ahmadi (Cairo - Tunisi 1971).

Gidwat al-igtibas fi dikr man halla min al-a‘lam madinat Fas, di
Abu’l-‘Abbas Ahmad b. al-Qadi al-Miknasi

Dello stesso autore, il libro in questione, scritto nel 1004/1596 ¢
dedicato ancora una volta al sultano Ahmad al-Mansur al-Dahabi, ¢
un’opera sulla citta di Fes e sulle sue bellezze. Comprende le biografie
dei maggiori mulitk, ‘ulama’ e udaba’ della citta, dall’epoca della sua
fondazione nel 192/808 fino al giorno della stesura del libro.

L’opera riveste un enorme valore dal punto di vista storico e lette-
rario e, come specificato dal curatore nell’introduzione, ¢ uno stru-
mento prezioso per rintracciare il livello non solo culturale ma anche
economico ¢ sociale del Magrib al-aqsa in generale e della citta di Fes
in particolare.”

32 Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1, p. 6.
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L’abbondanza di notizie e di informazioni relative agli ‘ulama’ e
agli udaba’, descritti e spesso non menzionati nelle altre raccolte di
taragim, conferisce all’opera un ulteriore motivo d’interesse, ancor
piu se si considera che alcune delle fonti riportate nel testo sono anda-
te perdute (ba ‘d al-masadir allati yanqilu minha mafqiid) o rimangono
assai poco utilizzate ( ‘aziz qalil al-tabadul).”

La sistemazione segue un ordine alfabetico (tartib al-taragim [hu-
wa] tartib mutabiq li-tartib al-alifba’iyya) e include brani originali di
testi poetici e letterari. L autore fa riferimento a numerosi autori di
taragim magribini e masriqini. Fra questi Ibn Baskwal, Ibn Habis, Ibn
Madar, Ibn Zabir, Ibn al-Abar e altri.

L’edizione qui presa in esame in due volumi ¢ pubblicata a cura
della Dar al-Mansar li’lI-tabd ‘a wa’l-wardaga (Rabat 1973).

Lagat al-fara’id min lafazat hugaq al-fawa’id, di Abu’l-*Abbas
Ahmad b. al-Qadi al-Miknasi

L’abbondanza e la varieta delle opere di Ibn al-Qadi riflettono la
sua sconfinata cultura in campo linguistico, giuridico, storico, lettera-
rio e poetico. Lagat al-fara’id comprende un gran numero di biogra-
fie riguardanti ‘ulama’ non solo magribini, ma anche provenienti
dall’Oriente arabo. La narrazione attraversa le epoche abbaside, ma-
melucca, ottomana, hafside, zayyanide, merinide, wattaside ¢ sa‘diana
fino alla caduta dell’Andalus e all’occupazione del Magrib al-kabir
(da Tripoli all’estrema provincia meridionale di Sus) da parte dei cri-
stiani.

La trattazione segue un ordine cronologico. Oltre alle biografie dei
vari personaggi 1’autore riporta i fatti storici di maggiore rilevanza,
come la conquista del Bilad al-Sitdan o le espansioni ottomane in Eu-
ropa, in aggiunta a qualche bizzarra curiosita come il diffondersi di
una strana tosse che avrebbe contagiato I’intera popolazione del
Magrib al-agqsa senza risparmiare nessuno. Pare che, seppur lieve,
I’epidemia avesse raggiunto una portata tale che 1’anno in questione
(988/1580-1581) passo alla storia come 1’anno della kahikaha, dal
nome, evidentemente onomatopeico, della tosse dilagante.*

L’edizione da noi consultata ¢ inserita in una raccolta di dizionari
biografici curata da M. Haggt (Rabat 1976) che comprende anche
Saraf al-talib fi asna al-matalib di Ahmad b. al-Qunfud e Wafayat al-
Wansarisi di Ahmad al-Wansarfsi.

3 Ibidem.
3% Cfr. Tbn al-Qadi, Lagat , p. 316.
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Kifayat al-muhtag li-ma ‘rifat man laysa fi’l-dibag,” di Ahmad Baba
al-Sudani al-Tinbukti (963-1036/1556-1627)

Ahmad Baba al-Sudani nacque ad ‘Arawan, un piccolo villaggio
vicino Tinbuktu, la notte del 21 di diz’l-higga del 963/29 ottobre 1556,
da una delle famiglie piu in vista della citta.

A partire dalla seconda meta del secolo IX dell’egira, infatti, la fa-
miglia si era distinta per la grande cultura e devozione, oltre che per
avere assolto funzioni pubbliche di rilievo in ambito giuridico (gadri) e
religioso (imam):

Il primo fra i miei antenati ad avere speso una vita al servizio
della scienza fu, a quanto so, il nonno di mio nonno per parte ma-
terna (gadd gaddi li-ummi) [...]. Svolse la funzione di gadi
(tawalla al-qada’) a Tinbuktu nella meta del nono secolo; quindi
[dopo di lui] ‘Umar, padre di mio nonno, fagih, ‘alim, salih [...],
poi i suoi tre figli: mio nonno Ahmad e i suoi due fratelli Mahmud
e ‘Abdallah.*

Pare che il nonno di Ahmad Baba, al-Haggi b. ‘Umar (864-943/
1459-60 — 1536-37), possedesse una biblioteca di piu di settecento
opere che al-Haggi Ahmad b. Ahmad (1522-1583), padre dell’autore,
impreziosi di volumi rari.”’

Ricevuta la prima istruzione a Tinbuktu ad opera del padre e dello
zio, entrambi ‘ulama’ esperti di hadit, di tafsir, di nahw e di sufismo,
Ahmad Baba si dedico allo studio del figh presso il ‘alim e faqih
Muhammad al-Warnaki. Nel 1002/1594, dopo aver assistito impotente
alla conquista del Bilad al-Siidan da parte del sultano Ahmad al-
Mansur al-Dahabi, 1’autore fu costretto — nonostante i numerosi tenta-
tivi di opporsi all’occupazione sa‘diana — a trasferirsi con la famiglia a
Marrakesh, dove rimase per quattordici anni insegnando nella mo-
schea degli Surafa’, esercitando la funzione di mufti e svolgendo un
ruolo preponderante nell’ambito del madhab malikita. A Marrakesh si
dedico alla scrittura e alla composizione della maggior parte delle
opere a lui attribuite. Dopo la morte di al-Mansur, il nuovo sovrano
Zaydan gli concesse di fare ritorno a Tinbuktu, dove I’autore mise
piede il 10 di diz'l-higga del 1016/27 marzo 1608. Li trascorse gli ul-
timi anni della sua vita dedicandosi come di consueto allo studio, alla
scrittura di fatawa e di rasa’il e all’insegnamento. Mori il 6 di sa ‘ban
1036/22 aprile 1627.

3% al-Maqqari, Rawdat al-as, p. 303.
3¢ al-Tinbukti, Kifayat al-muhtag, vol. 11, p. 281.
37 <A. al-Tamimi, Dirasat fi ta’rih al- ‘arabi al-ifrigi, Zaghaouan 1994, p. 21.
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L’opera qui presa in esame ¢ un dizionario biografico in due volu-
mi comprendente le biografie dei principali ‘ulama’, awliya’ e mu-
tasawwifiun vissuti tra il settimo e ’undicesimo secolo dell’egira, ov-
vero durante le epoche almohade, marinide, wattaside e sa‘diana. Fra
questi, quindici provengono dal Bilad al-Sidan ¢ nove sono membri
della sua famiglia. Non solo; dalla lettura del testo emerge che la
maggioranza di essi, e piu specificamente sette su nove, si recarono
e/o risiedettero in Masriq assumendo posizioni di rilievo nell’ambito
del madhab malikita.

Come precisato nell’introduzione, Kifayat al-muhtag costituisce un
riassunto (muhtasar) di Nayl al-ibtihag bi-tatriz al-dibag, la piu vasta
opera di al-Tinbukti scritta come appendice di Al-dibag al-madhab fi
ma ‘rifat a ‘yan ‘ulama’ al-madhab dell’imam Burhan al-Din b. Farhun.

L’edizione da noi consultata ¢ a cura di M. Muti‘ (Rabat 2000).

Nay! al-ibtihag bi-tatriz al-dibag, di Ahmad Baba al-Sudani al-
Tinbukti

Come si accennava, I’opera in questione costituisce, almeno nelle
intenzioni dell’autore, un’appendice ideale di Al-dibag al-madhab fi
ma ‘rifat a ‘van ‘ulama’ al-madhab dell’imam e noto giurista malikita
Burhan al-Din b. Farhun (m. 799/1397) che raccoglie ben seicento-
trenta taragim di sapienti e giuristi malikiti del Magrib e dell’ Andalus.

All’interno del suo dizionario biografico al-Tinbukti inserisce le
biografie di Ibn Farhun e di alcuni dei piu noti fugaha’, magribini e
masriqini di scuola malikita. L’opera, che fu composta nel 1005/1597
mentre 1’autore si trovava a Marrakesh, € strutturata secondo un ordi-
ne alfabetico (tartib abgadi) e cronologico basato sulle date di morte
dei personaggi inseriti all’interno del libro. L’autore, inoltre, fra i giu-
risperiti e gli ‘ulama’ dell’epoca, inserisce una lista precisa e detta-
gliata dei suoi maestri, riportata anche all’interno della sopracitata
Kifayat al-muhtag.

L’edizione da noi consultata ¢ a cura di ‘Abd al-Hamid ‘Abdallah
al-Harasa ed ¢ stata pubblicata dalla A/-da ‘wa al-islamiyya di Tripoli
(1989).

Rawdat al-as al-‘atira al-anfas fi dikr man lagaytuhu min a ‘lam al-
hadratayn Marrakus wa-Fas,” di Abu’l-‘Abbas Ahmad al-Maqqari
al-Tilimsani (986-1041/1578-1631).

* L opera in questione, che in realtd sarebbe piul corretto definire una rikla poi-
ché prende spunto dal viaggio effettuato dall’autore nelle province di Fes ¢ Marra-
kesh, viene a buon diritto annoverata tra le faragim per tipologia di struttura narrati-
va e per abbondanza di informazioni relative a fugaha’ e udaba’ dell’epoca.
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AbT’l-‘Abbas Sihab al-Din Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b.
Yahya b. ‘Abd al-Rahman b. Ab1’l-°‘Ays b. Muhammad al-Maqgqari al-
Tilimsani nacque a Tlemcen nel 986/1578%° da una famiglia colta ed
influente che proveniva dalla citta di Maqgqara nell’ Algeria orientale.
Pare che il nonno Abu ‘Abdallah Muhammad fosse un alto funziona-
rio di Lisan al-Din b. al-Hatib e che appartenesse alla famiglia dei
Banu Qurays:

Muhammad b. Muhammadb. Amad b. Abi Bakr b. Yahya b.
‘Abd al-Rahman b. Abi Bakr b. ‘Al1 b. al-Quraysi al-Maqgqarf [...].
Non sono originari del Magrib [...] ma vi sono giunti dalla penisola
araba, come fecero quelli che emigrarono verso I’Occidente e al-
Andalus.*

Al-Maqgqari ricevette la prima istruzione dal suo illustre zio sayh e
‘alim Abu ‘Utman Sa‘id b. Ahmad al-Maqqari, mufti di Tlemcen per
oltre sessant’anni. Nel 1009/1600, all’eta di appena diciassette anni
parti da Tlemcen, che egli descrisse come una citta meravigliosa (bal-
da ‘azima), fra le piu belle del Magrib (min ahasin Bilad al-Magrib),
per recarsi a Fes in cerca di conoscenza.

Fra gli suyih piu noti della citta, al-Maqqart ricorda il mufii e hatib
Abii ‘Abdallah Muhammad b. Qasim al-Qaysi.* Inoltre ’autore riferi-
sce di aver visitato, mentre si trovava di passaggio nella citta di Sale,

3 Non v’¢ consenso tra le fonti in merito alla data di nascita di al-Magqgari. Quel-
la sopra riportata ¢ tratta dalla prefazione di Rawdat al-as a cura di ‘Abd al-Wahhab
ibn Manstr, Rabat 1964, p. &; nella biografia di Hayr al-Din al-Zirikli (a/-4 ‘lam:
qamiis taragim li-ashar al-rigal wa’l-nisa’ min al-‘arab al-mustagribin wa’l-
mustasriqin, Beirut 1970), la data suggerita ¢ 1’anno 992/1584, ma il compilatore ha
posto accanto al presunto anno di nascita un punto interrogativo; infine Lévi-
Provengal data la nascita di al-Maqqari nell’anno 1000/1591. Maryam Qasim Tawil
e Yusuf ‘Ali Tawil, che hanno curato I’edizione di Nafh al-tib da noi utilizzata, con-
cordano con I’ipotesi di Hayr al-Din al-Zirikl1 e stimano 1’anno di nascita dell’autore
nel 992/1584. L’unico elemento presente all’interno del testo utile a rintracciare la
presunta data di nascita — di cui al-MaqqarT non fa menzione — ¢ la descrizione della
partenza da Tlemcen a Fes che 1’autore riferisce di aver effettuato mentre era ragaz-
70 (fi zaman al-Sabiba) nel 1009/1600. Se si stima la data di nascita nel 992/1584, ¢
presumibile che al momento della partenza da Tlemcen a Fes, e cio¢ nel 1009/1600,
al-Maqqari avesse diciassette anni e che fosse quindi un ragazzo (fi zaman al-
Sabiba). Cfr. Ahmad b. Muhammad al-Maqqari al-Tilimsani, Nafh al-tib, vol. I, p. J
(p. 7 della mugaddima).

40 Cfr. M. Hasan, AI-Maqgqari sahib nafh al-tib, Cairo 1966, p. 12.

4! Per la biografia dell’autore si rimanda alla sua scheda personale, cap. II del
presente lavoro.
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diversi santuari e luoghi di pia visita (mazar), come la tomba di Abu’l-
‘Abbas al-Haggi Ahmad b. ‘Umar b. Muhammad b. ‘ASir al-Andalusi,
uno degli uomini pii e dei taumaturghi pit noti del Magrib. Anche a
Marrakesh, in cui si reco nel 1010/1601, 1’autore fece visita alle tombe
di uomini pii, fra cui V'ustad al-zahid al-‘arif bi’llah Abu’l-‘Abbas
Ahmad b. al-‘Arif al-Andalusi, il ‘alim ustad al-fagih al-muhaddit al-
usuli Abu Zayd e Abu’l-Qasim ‘Abd al-Rahman b. ‘Abdallah al-
Suhayli al-A‘ma (m. 583/1187).*

Mentre si trovava a Marrakesh, al-Maqqari ricevette nell’anno
1009/1600 dell’egira una igaza dallo storico e biografo Abu’l-‘Abbas
ibn al-Qadi e, I’anno successivo, una dallo storico e fagih Ahmad
Baba al-Studani al-Tinbukti.”’ Nel mese di dii 'I-higga dello stesso anno
fece ritorno a Tlemcen. Quindi nel 1013/1604 si recd nuovamente a
Fes e li si fermo svolgendo le mansioni di mufti, gadi ¢ hatib fino a
quando, nel 1027/1618, in seguito alla morte del sovrano sa‘diano
Ahmad al-Mansur al-Dahabi e al conseguente scompiglio legato alla
lotta dei suoi figli per la successione al trono, fu costretto a partire
per il Masriq abbandonando la sua patria, la sua famiglia e la sua po-
sizione.*

Dopo una breve sosta al Cairo, in cui 1’autore ebbe I’opportunita di
insegnare presso 1’Azhar, s’imbarco in direzione del Higaz per rag-
giungere i luoghi santi di Mecca e Medina, visitando, di passaggio,
anche la citta di Gerusalemme, in cui si trattenne per venti giorni.

Di ritorno dal pellegrinaggio, nel 1028/1619, si sposo con una don-
na di nobili origini, appartenente alla famiglia dei Wafa’iyyin, da cui,
pero, divorzio a causa della scortesia dei parenti di lei e della conflit-
tualita del rapporto con la moglie e con gli ‘ulama’ appartenenti alla sua
famiglia.* Valore fondamentale nel percorso esistenziale dell’autore

42 Ivi, vol. IV, p. 359.

4 al-Maqgari, Rawdat al-as, p. <= (p. 8 della mugaddima).

44 Anche lo storico e biografo al-Muhibbi riferisce che al-Maqqari si allontano da
Fes a causa dello scompiglio tra i figli di Ahmad al-Mansur al-Dahabi per la sua
successione al trono. Lievemente diversa la versione di al-Ganhani che a motivo del-
la partenza da Fes attribuisce il fatto che al-Maqgar aveva sostenuto la tribu Siraka,
originaria di Tlemcen, suo paese natio, che era stata accusata di aver creato problemi
e scompiglio all’epoca del sultano Muhammad al-Sayh al-Sa‘di. Della stessa opi-
nione anche M. Haggi che all’interno del suo saggio, Al-zawiya al-dild’iyya, riferi-
sce: “al-Maqqari fu costretto ad allontanarsi da Fes perché era stato accusato di pro-
pendere per la tribu Siraka (Sirdaga) accusata, all’epoca del sultano Muhammad al-
Sayh al-Sa‘di, di essere corrotta e sovversiva”. Cfr. al-Maqqari, Nafh al-tib, op. cit.,
vol. I, p. ¢ (p. 10 della mugaddima); M. Haggl, Al-zawiya al-dila’iyya, p. 109.

45 al-Magqgari, Rawdat al-as, p. 82 (p. 12 della mugaddima).
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rivesti il soggiorno a Damasco che egli defini “patria di profeti e di
uomini pii” (maqarr al-anbiya’ wa’l-awliya’).** Alla suggestiva de-
scrizione della citta in cui 1’autore riferisce di aver messo piede nel
mese di sa ‘ban del 1037/1628 sono dedicate diverse pagine della piu
nota opera Nafh al-tib consacrate all’esaltazione dei suoi innumerevoli
vanti: la magnificenza e 1’eleganza, la decenza ed il pudore, la bellez-
za e varieta di alberi, la freschezza dell’aria, la ricchezza delle oasi e
dei giardini, gli alberi frondosi e verdeggianti, i fiori delicatamente
profumati, che la rendevano simile al Paradiso del creato.”

A Damasco al-Maqgari entro in contatto con i maggiori ‘ulama’ ed
udaba’ dell’epoca che “frequentavano estasiati le sue lezioni presso la
moschea degli Omayyadi”. Il numero di uditori era in tale progressivo
aumento che dall’interno della moschea al-Maqqari fu costretto a spo-
starsi nel patio esterno. Secondo la testimonianza dello storico dama-
sceno al-Muhibbi, “a nessun altro ‘a/im giunto a Damasco da fuori fu-
rono mai accordati un’accoglienza ed un seguito simili”.**

Gli ‘ulama’ damasceni si dimostravano riverenti, benevoli e prodi-
ghi nei suoi confronti e al-Maqqari ne rimase talmente impressionato
che non manco di farne menzione all’interno dell’opera:

Quando mi fermavo in casa loro rimanevo stupito per la gioia e
1’ospitalita con cui mi accoglievano, possa Dio averli in gloria [...].
La loro accoglienza era talmente calorosa che, con la loro bonta e
rettitudine, fingendo di non accorgersi della mia ignoranza, mi fa-
cevano sentire uno di loro.*

Diverse sono le pagine della mugaddima di Nafh al-tib dedicate al
ricordo di questa esperienza, delle conversazioni, dei dibattiti letterari
e dell’utilita di quei proficui e stimolanti scambi culturali.*® Non stupi-
sce, dunque, che dopo la partenza da Damasco alla volta del Cairo al-
Magqqari abbia provato cosi tanta nostalgia da dedicare intere pagine di
versi allo struggente rimpianto di quel Paradiso ormai lontano:

Partii [da Damasco] per tornare in Egitto, ma a Damasco lasciai
in pegno il mio cuore. La nostalgia mi possedeva I’anima e la men-
te. Era come se quella fosse stata la mia patria, il luogo in cui ero
stato allevato, la mia casa.”!

4 Ivi, vol. I, pp. 45-64.

47 al-Magqgari, Nafh al-tib, op. cit., vol. I, p. 64.
48 Cfr. Salah al-Din al-Munaggid, op. cit., p. 49.
4 Cfr., Nafh al-tib, op. cit., vol. I, pp. 68-69.

3 Ibidem.

ST Ivi, vol. I, p. 145.
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L’autore mori al Cairo prima di realizzare il sogno di tornare a
Damasco nel mese di gumada al-ahira del 1041/1631 e fu sepolto nel
cimitero di Mugawirin.

L’opera qui presa in esame ¢ una raccolta di notizie relative a per-
sonaggi famosi, fuqaha’ e udaba’ con i quali al-Maqqari entro in con-
tatto nel corso della sua permanenza in Marocco e contiene anche pre-
ziosi brani letterari e poetici di cui non esiste altra testimonianza.
L’autore vi mise mano mentre si trovava a Fes con I’intenzione di of-
frirla in dono al sultano Ahmad al-Manstr, ma riusci ad ultimarla solo
dopo la sua morte nel 1012/1603.

L’opera ¢ suddivisa in due parti: la prima costituita da una muqad-
dima e da tre capitoli dedicati alla descrizione delle qualita fisiche e
morali di Ahmad al-Mansur al-Dahabi, della sua formazione culturale,
delle numerose opere pubbliche da lui promosse e del suo amore per
la cultura e per gli ‘ulama’; la seconda parte, invece, comprende le
biografie di trentaquattro ‘ulama’ ed udaba’ con cui al-Maqqari entro
in contatto durante la sua permanenza a Fes e Marrakesh.

Il racconto si basa sostanzialmente sull’esperienza diretta dell’au-
tore. Ogni volta che viene introdotto un personaggio vengono infatti
utilizzate frasi del tipo: wa-lagaytuhu bi-Marrakus, iltagaytu bihi
lamma kuntu bi-Fas, bi’l-hadrat al-fasiyya, ovvero “lo ho incontrato a
Marrakesh, o a Fes ... presso la corte del sultano”. Fra le poche fonti
scritte, si fa riferimento ad altri libri di taragim, come la Gidwat al-
igtibas di Ibn al-Qadi, e ad alcune storie locali come Manahil al-safa
di ‘Abd al-‘Aziz al-Fistali, al-Muntaqa al-magsur di Ibn al-Qadi e
Nuzhat al-hadi di Muhammad al-Ifrani.

Al-Magqgqari fu autore prolifico come dimostra I’elenco sottostante
relativo alle altre opere a lui attribuite, sulla cui attuale reperibilita pe-
0 non siamo purtroppo in grado di fornire notizie dettagliate:

- Ittihaf ahl al-siyada bi-dawabit hurif al-ziyada
- Ittihaf al-mugri fi takmil sarh al-sugra

- Urgiiza fi'l-imama

- Azhar al-riyad fi ahbar al-qadi ‘lyad

- Azhar al-kamama fi ahbar al-‘amama

- Al-asfiya’

- Ida’at al-daganna fi ‘aqad’id ahl al-sunna

- I'mal al-dihn wa’l-fikr fi’l-masa’il al-mutanawwi ‘a al-agnas
- Anwa’ nisan fi abna’ Tilimsan

- Al-bad’a wa’l-nas’a

- Al-guman fi muhtasar ahbar al-zaman

- hasya ‘ala Sarh umm al-barahin li’l-saniist
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- husn al-tana fi’l- ‘afw ‘ammana gana

- Al-durr al-tamin fi asma’ al-hadi al-amin

- Al-durr al-muhtar min nawadir al-ahbar

- Raf" al-gulat ‘an al-muhammas al-halt al-wasat

- Rawdat al-ta ‘lim fi dikr al-salat wa’l-taslim ‘ala ma hassahu Allah ta‘ala
bi’l-isra’ wa’l-ma ‘aniyya wa’l-taklim

- Sarh ‘ala qasida “subhan man gassama al-huziiz”

- Sarh mugaddimat Ibn Halditn

- Al-safa’ fi badi ‘i’l-iktifa’

- ‘Arfal-nasq fi ahbar Dimasq

- Al-gatt wa’l-samin wa’l-ratt wa’l-tamin

- Fath al-mut ‘al fi madh al-na ‘al

- Qatf al-muhtasar fi ahbar al-muhtasar

- Al-qawa ‘id al-sirriya fi hall muskilat al-Sagra al-nu ‘maniyya

- Nazm fi ‘ilm al-gadil

- Al-nafhat al- ‘anbariyya fi na‘l hayr al-birriyya

- Al-namat al-akmal fi dikr al-mustagbal

- Nayl al-maram al-mugtabit li-talib al-muhammas al-hali al-wasat

L’edizione della Rawdat al-as da noi consultata ¢ a cura di ‘Abd al-
Wahhab Ibn Mansur (Rabat 1964).

Nafh al-tib min gusn al-Andalus al-ratib wa-dikr wazivihda Lisan al-
Din b. al-Hatib, di Ahmad b. Muhammad al-Magqqari al-Tilimsani

Come precisato all’interno della mugaddima, 1’opera si divide in
due parti, ciascuna di otto capitoli, la prima dedicata alla descrizione
dell’ Andalus, la seconda a Lisan al-Din b. Hatib.

Gli otto capitoli che compongono la prima parte sono cosi suddivi-
si: il primo capitolo contiene una descrizione della regione di al-
Andalus, 11 secondo capitolo descrive 1’arrivo dei musulmani nella re-
gione dell’ Andalus, il terzo capitolo ¢ un elenco particolareggiato di
alcune caratteristiche di gloria e forza dell’Andalus musulmana, il
quarto capitolo ¢ incentrato quasi esclusivamente sulla descrizione
della citta di Cordova in cui il califfato aveva trionfato contro i nemi-
ci, il quinto capitolo ¢ dedicato al ricordo di quanti dall’ Andalus si
spostarono nel Masriq mentre il sesto parla di coloro che avevano
compiuto il percorso inverso spostandosi dal Masriq verso la regione
dell’ Andalus, il settimo capitolo affronta la questione dell’espulsione
dei Moriscos e 1’ottavo capitolo si sofferma sulla vittoria dei nemici
infedeli sull’isola.

Quanto alla seconda parte relativa al grande ‘alim e wazir Lisan al-
Din b. al-Hatib, anch’essa ¢ divisa in otto capitoli, organizzati come
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segue: il primo capitolo ¢ consacrato al ricordo dell’autorita di Lisan
al-Din b. al-Hatib e dei suoi antenati, il secondo alla sua nascita e
formazione, alle funzioni espletate e alle innumerevoli virtu, il terzo
capitolo contiene una lista dettagliata dei suoi maestri, il quarto men-
ziona i sovrani e i notabili che ebbero a che fare con la sua nobile per-
sona, il quinto capitolo ¢ una citazione di alcuni dei suoi scritti in pro-
sa, il sesto rievoca tutte le sue opere, il settimo € un elenco parziale ed
incompleto relativo ad alcuni dei suoi discepoli e I’ottavo ¢ dedicato ai
suoi figli.*”

L’edizione in dieci volumi da noi consultata ¢ stata recentemente
edita a cura di Maryam Qasim Tawil e Yusuf ‘Al Tawil (Beirut
1995).

Mir’at al-mahasin min ahbar al-sayh Abi’l-Mahasin, di Muhammad
al-‘Arabi al-Fast (988-1052/1580-1642)

Muhammad Abu Hamid al-‘Arabi al-Fasi compose quest’opera nel
1046/1636 prima di abbandonare Fes sua citta natia e stabilirsi a Te-
tuan — e questo potrebbe essere uno dei motivi per cui il libro rimase
incompiuto — con I’intento di far conoscere il grande antenato della
famiglia dei Fasiyyin, lo sayh e imam Abu’l-Mahasin Yusuf al-Fasi,
capo della confraternita sadiliyya a Fes.

L’opera in questione contiene informazioni molto importanti relati-
ve alla vita politica e culturale nel Magrib, ed in particolare nella citta
di Fes in epoca sa‘diana, e include le biografie di piu di novanta per-
sonaggi che ebbero un peso rilevante nella vita sociale e politica
dell’epoca. Un aspetto interessante da notare ¢ che I’autore dedica un
capitolo della sua opera, il settimo, alla propria biografia utilizzando
in tale circostanza un registro narrativo diretto:

Il mio nome ¢ Muhammad, il mio laqab al- ‘Arabi, 1la mia kunya
Abu Hamid, sono nato nel quartiere al- ‘Uyin sul versante della
Qarawiyyin a Fes nella mattina di lunedi 6 del mese di sawwal
dell’anno 998 dell’egira.”

2 Cr. al-Maqqari, Nafh al-tib, op. cit., vol. 1, pp. 4 (muqaddima), 116-120.

53 Cfr. Muhammad al-‘ Arabi al-Fasi, Mir at al-mahdsin min ahbar al-Sayh Abi’l-
Mahasin, a cura di Muhammad Hamza b. ‘Al1 al-Kattani, Rabat 2003, pp. 220-224.
La biografia completa del personaggio si trova anche in Muhammad al-Ifrani al-
Sagir, Safwat, p. 142, biografia n. 72, e Abu ‘Abdallah Muhammad b. al-Tayyib al-
Qadiri, Nasr al-matant, cit. Altri riferimenti in al-Hasan al-Yus1, Al-muhdadarat, cit.;
Muhammad Haggi, Al-zawiya al-dila’iyya.
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Per la compilazione dell’opera in questione I’autore si ¢ basato
su piu di settanta testi, fra lettere e raccolte di corrispondenze tra
‘ulama’, storie locali, faharis, taragim ¢ manaqib. Fra queste: Durrat
al-higal di Tbn al-Qadi, Dawhat al-nasir di Ibn ‘Askar, Rawdat al-as
di al-Maqqari, Mumti‘ al-asma ‘* di Muhammad al-Mahdi al-Fasi, Al-
rawd al-‘atir al-anfas di Ibn ‘Aysun al-Sarrat, Nuzhat al-hadi di
Muhammad al-Ifrani al-Sagir.

L’edizione qui consultata ¢ a cura di Muhammad Hamza b. ‘Ali al-
Kattani (Rabat 2003).

Mumti* al-asma " fi dikr al-Gaziili wa’l-Tuba*‘ wa-ma lahuma min al-
atba ‘,’* di Muhammad al-Mahdi al-Fast (1033-1109/1624-1698)

Muhammad al-Mahdi al-Fasi nacque a al-Qasr al-Kabir nel mese di
ragab del 1033/maggio 1624, da una delle famiglie piu in vista della
citta di Fes.

Originari dell’Andalus, i Fasiyyun si erano trasferiti a Fes nella
seconda meta del nono secolo dell’egira fissando nel quartiere di
Sarabliyyin® la loro residenza. I primi membri della famiglia ad ab-
bandonare 1’Andalus erano stati ‘Abd al-Rahman e Ahmad, i due figli
di Abii Bakr b. al-Gadd, che a Fes si erano procurati da vivere lavo-
rando alla fabbricazione di candele. In tale ambito si erano distinti al
punto da venire comunemente identificati come i fabbricanti di cande-
le (al-samma ‘un).

Dopo la morte dei due fratelli, avvenuta nell’anno 887/1482,
Yusuf, figlio di ‘Abd al-Rahman, aveva intrapreso Iattivita di com-
merciante tra Fes e al-Qasr al-Kabir, che all’epoca era uno dei mag-
giori centri commerciali del Magrib al-agsa.

Muhammad al-Mahdi al-Fasi fu ‘alim e mutasawwif fra i piu noti
della sua epoca. Dopo avere ricevuto una prima istruzione ad opera
del padre, si trasferi a Fes per completare gli studi sotto la supervisio-
ne dello zio, lo Sayh ‘Abd al-Qadir al-Fasi, ed altri noti ‘ulama’ della
citta, fra cui lo Sayh Hamdun al-Mizwar e Abw’l-*Abbas b. Gallal. Nel
giro di pochi anni Muhammad al-Mahdi al-Fas1 acquisi una cultura
profonda e sconfinata che lo portd ad avere numerosi discepoli, fra cui

5 Levi-Provengal, op. cit., pp. 273-275; Muhammad al-Mahdi al-Fasi, Mum-
ti‘u’l-asma* fi dikr al-Gazili wa’l-tabba‘ wa-ma lahuma min al-atba“, a cura di
‘Abd al-Hayy al-‘Amrawi e ‘Abd al-Karim Murad, Casablanca 1994.

311 nome della stragrande maggioranza dei quartieri di Fes era legato alle prin-
cipali professioni della citta. Gli Sarabliyyin erano i venditori d’acqua. Cfr. ivi, p.
44,

56 Per la biografia del personaggio si veda anche al-Ifrani, Safwat, pp. 78-80.
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al-Tayyib b. Muhammad b. ‘Abd al-Qadir al-Fasi (m. 1113/1701-
1702), imam della zawiya al-fasiyya e ambasciatore di Mawlay Isma‘il
presso gli Ottomani d’Algeria. Mori a Fes la notte tra 1’8 e il 9 sa ‘ban
1109/febbraio 1698.

Muhammad al-Mahdi al-Fast fu autore di almeno venti opere di ca-
rattere religioso e teologico, di cui purtroppo ¢ difficile stabilire
’attuale reperibilita.

L’opera qui presa in esame € una vera e propria storia del movi-
mento gazulita in Marocco sotto forma di raccolta di biografie degli
allievi dello sayh Abu ‘Abdallah Muhammad b. Sulayman al-Gazuli
(m. 869-870/1465 ca.) e contiene preziose informazioni sul ruolo delle
zawaya e sul loro legame con i centri di potere.

Riguardo al rapporto con le fonti, 1’autore fa riferimento ad opere
precedenti sia magribine che masriqine, fra cui I’Alfiyya di Ibn Malik,
un Urgiiza di Ibn Sina, Tuhbfat al-ihwan di Abu’l-Abbas al-Murabi
(m. 1034/1625), Durrat al-higal di Ibn al-Qadi, Dawhat al-nasir di
Ibn ‘Askar, Nuzhat al-hadir di Muhammad al-Ifrani al-Sagir, Nay! al-
ibtihag di Ahmad Baba al-Tinbukti.

L’edizione da noi consultata ¢ stata pubblicata nel 1994 a cura di
‘Abd al-Hayy al-‘Amrawi e ‘Abd al-Karim Murad.

Al-rawd al-‘atir al-anfas bi-ahbar al-salihin min ahl Fas,”” di Abu
‘Abdallah Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. ‘Aysun al-
Sarrat (1035-1109/1625-26 - 1697)

Abu ‘Abdallah Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b.
‘Aysun, soprannominato al-Sarrat, nacque a Fes da una famiglia quasi
del tutto sconosciuta. Le fonti concordano nel datare la sua nascita in-
torno all’anno 1035/1625-26 e la sua morte nel 1109/1697.

E probabile che suo padre esercitasse la professione di sarrat (sca-
rificatore), una delle piu antiche e tradizionali di Fes, o che il lagab
“al-Sarrat” fosse legato a Mas‘ud al-Sarrat,™ sayh della confraternita
cui ’autore apparteneva. Pare infatti che egli fosse un faqih del
madhab malikita.”

Suo padre era morto combattendo tra le fila dei mugahidin di Fes
capeggiati dal condottiero al-‘Ayyasi, nella battaglia contro gli Spa-
gnoli di al-Mahdiyya® avvenuta nel mese di ramadan del 1040/aprile
1631.

57 Levi-Provengal, op. cit., pp. 281-283.

8 al-Qadiri, Nasr al-matani, op. cit., vol. 1, pp. 239-240.

9 Cfr. Muhammad b. ‘Aystn al-Sarrat, Al-rawd al-‘atir al-anfas bi-ahbar al-
salihin min ahl Fas, a cura di Zahra’ al-Nazzam, Casablanca 1997, p. 22.

60 al-Ifrani, Nuzhat, p. 267.
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L’opera qui presa in esame si colloca a meta tra il genere delle
taragim e quello dei managqib e, come precisato nella mugaddima,
comprende le biografie dei personaggi pii vissuti a Fes tra il secondo e
I’ottavo secolo dell’egira.®

La narrazione attraversa le epoche idriside, almoravide, almohade,
merinide, wattaside, sa‘diana e I’inizio dell’epoca ‘alawita.*®

Non sappiamo quando I’autore mise mano all’opera, ma sappiamo
che fu conclusa nel 1099/1688. Sulla sua reale paternita pesa una gra-
ve accusa. Secondo gli storici del periodo, infatti, il libro in questione
sarebbe stato scritto da Muhammad al-‘Arabi b. al-Tayyib al-Qadiri,
autore della famosa raccolta biografica Nasr al-matani e diffuso, in
sua assenza, da Ibn ‘Aysun. Le fonti riferiscono infatti che mentre si
trovava in viaggio per il pellegrinaggio, al-Qadiri si ammalo e fu co-
stretto a rimanere nel Masriq per ben quattro anni. Durante questo pe-
riodo Ibn ‘Aysun avrebbe diffuso I’opera attribuendosene la paternita.
Pare che una volta tornato a Fes, al-Qadiri si fosse infuriato contro Ibn
‘Aysun e gli avesse lanciato violente accuse arrivando perfino a strac-
ciare I’introduzione del libro, ma, secondo alcuni testimoni, quegli la
ripristind e la diffuse nuovamente spacciandola ancora una volta per
propria. In effetti non ci sono motivi per dubitare della veridicita della
storia, tanto piu che Ibn ‘Aysun non apparteneva ad una famiglia di
‘ulama’ e non si hanno notizie precise in merito ai suoi studi.

L’autore fa spesso riferimento a fonti orali, presumibilmente attendi-
bili, come rivela I’utilizzo di espressioni del tipo: “mi hanno raccontato
persone di fiducia” (wa-haddatani ba‘d al-tigat), oppure “cosi mi han-
no riferito, in merito alla biografia di Tizio, persone degne di fiducia”
(wa-hakada ahbarani bi-hadihi’l-targama ba ‘d al-fudala’ al-tiqat).

I motivi d’interesse legati all’opera sono molteplici ed investono
ambiti sociali, culturali ed anche economici. Le informazioni ivi con-
tenute riguardano infatti diversi aspetti della vita sociale e culturale
della citta di Fes, con particolare riguardo ai riti legati al matrimonio,
ai funerali, alla carovana del pellegrinaggio, alle visite ai luoghi santi,
ai cibi popolari piu diffusi in Magrib come il kuskus e il tarid,” agli
abiti tipici come la dira‘a,* la mi’zara® e la taqiyya® e ad alcune

6! Cfr. Muhammad b. ‘Aysun al-Sarrat, Al-rawd al-‘atir al-anfas, cit., p. 47.

82 Tvi, p. 30.

6 Zuppa di pane e/o di carne con il brodo. Cfr. Traini, sub voce “tarid”.

11 termine dira ‘a in Magrib designa un grande velo o mantello, chiamato anche
izar. Cfr. R. Dozy, Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les Arabes,
Beirut 1845, p. 177, sub voce “dira‘at”.

% 11 termine mi zara significa “mutandoni”, cfr. ivi, pp. 38 e segg.

% Questa parola manca nel dizionario arabo. Secondo il Dozy, il termine, che
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suppellettili tradizionali come la hasira® e il lihaf.*®

Grande importanza ¢ attribuita anche al fenomeno del sufismo e al-
la diffusione delle zawaya, alla vita economica della citta, alle attivita
commerciali, ai mercati, alle fabbriche, ai materiali maggiormente
utilizzati nelle attivita di produzione, ai hanat (caravanserragli), ai
fanadiq (locande e alberghi) e alle t@hunat (mulini).

Infine I’opera contiene preziose informazioni relative ai principali
mestieri presenti in citta, come quello degli sarabliyyin (venditori
d’acqua), dei dabbagin (conciatori), degli sarratin (scarificatori), degli
zayyatin (venditori di olio), rivelando I’esistenza di quartieri legati alle
varie professioni e di organizzazioni sotto cui gli appartenenti ad una
data professione si riunivano per garantire gli interessi del loro gruppo
e per proteggere le loro attivita, assai simili per struttura e finalita alle
corporazioni.”

Inoltre, I’esame delle biografie di personaggi famosi sepolti a Fes
ma provenienti da qualsiasi territorio della dar al-islam consente di
stabilire la reale portata della presenza di masariga nei territori del
Magrib al-aqsa gia a partire dal secondo secolo dell’egira, epoca da
cui comincia la narrazione, offrendo preziosa testimonianza dei nume-
rosi e frequenti contatti tra Masriq e Magrib e del legame culturale e
spirituale che da sempre univa i territori appartenenti alla dar al-islam.

Per la compilazione dell’opera in questione 1’autore si ¢ basato su
due ordini di fonti:

fonti orali, testimonianze ¢ fatti a cui aveva assistito personalmente
o che qualcuno gli aveva riferito, come si evince dalla presenza di
espressioni del tipo: haddatani ragul min al-gawm;

raccolte di faragim, per lo piu contemporanee, fra cui Dawhat al-
nasir di Ibn ‘Askar, Fihris di al-Mangur, Durrat al-higal di Ibn al-
Qadi, Nayl al-ibtihag di Ahmad Baba al-Sudani al-Tinbukti, Mir’at
al-mahasin di Muhammad al-‘Arabi1 al-Fasi, Mumti‘ al-asma * di
Muhammad al-Mahdi al-Fasi.

Poche invece sono le taragim di epoche precedenti, come Uns al-
faqir wa-"‘azz al-hagir di Ibn Qunfud. Infine le tre opere di ‘Abd al-

potrebbe avere origini persiane, designa una piccola calotta portata sotto il turbante.
Cfr. ivi, pp. 280 e segg.

57 Stuoia persiana avvolgibile, cfr. Traini, sub voce “hasira”.

58 Piuttosto generica la descrizione del Traini: coperta; coltre; trapunta imbottita;
mantello; soprabito, sopravveste. Piu dettagliato il Dozy, secondo cui il termine de-
signerebbe invece un grande mantello da donna. Cfr. Dozy, op. cit., pp. 400-401,
sub voce “lihaf”.

69 Cfr. Muhammad b. ‘Ay3un al-Sarrat, Al-rawd al-‘atir al-anfas, cit., p. 33.
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Salam al-Qadirt: Al-maqsid al-ahmad fi’l-ta ‘rif bi-Sayyidna Ibn
‘Abdallah Ahmad, Mu ‘tamad al-rawi bi-manaqib Sayyidi Ahmad al-
Sawi e Nuzhat al-nadi wa-tarfat al-hadi fi man bi’l-Magrib min ahl
al-qarn al-hadi.

L’opera, ¢ stata recentemente pubblicata (Rabat 1997) a cura di
Zahra’ al-Nizam.

Al-fawa’id al-gamma fi isnad ‘ulim al-umma’™ di ‘Abd al-Rahman al-
Tamnarti (m. 1060-1070/1650-1660 ca)

‘Abd al-Rahman al-Tamnarti scrisse quest’opera nel 1045/1636
mentre si trovava a Tamnart, sua citta natale.

In epoca sa‘diana la citta di Tanmart acquisi progressiva importan-
za. Fu infatti riconosciuta fra quei distretti amministrativi della pro-
vincia di Sus in cui venivano assegnati i qudat nominati dal gadi
al-gama ‘a, che veniva a sua volta nominato a Muhammadiyya
(Tarudant).

Tra coloro che svolsero la mansione di gadi nel distretto di
Tanmart vi fu proprio il nostro autore, il noto sayh Abu Zayd ‘Abd al-
Rahman b. Muhammad b. Ahmad b. Ibrahim b. Muhammad b. Ahmad
al-Ma‘afari al-Gazuli al-Tanmarti,”' nato a Tanmart nel 974/1566
ed appartenente ad una famiglia nota per cultura, bonta e devozio-
ne religiosa, quella stessa famiglia di “al-Mu‘afara” legata ad una del-
le tribu originarie dello Yemen meridionale da cui si diceva discen-
desse Ibn al-‘Arabi. La rettitudine e la santita della famiglia di al-
Tanmarti erano tali che la tomba di suo nonno era divenuta luogo di
pia visita.

Dopo avere ricevuto una prima istruzione ad opera del padre, al-
Tanmarti comincio il suo lungo peregrinare in cerca di conoscenza. La
prima tappa fu la citta di Tarudant che, come lo stesso autore ricorda
nell’opera, era considerata uno dei centri culturali pit importanti del
Magrib (ahad al-marakiz al-taqafiyya al-muhimma fi’l-Magrib).

Durante il periodo della sua permanenza a Tarudant al-Tanmarti
frequento diversi circoli letterari e culturali come il “Markaz Zadaga”
nel Monte Deren e il circolo di Tanmart. Svolse la funzione di gadi al-
gama ‘a nella citta di Tarudant. C’¢ discordanza tra le fonti in merito
all’anno della sua morte che oscillerebbe tra il 1060 e il 1070
dell’egira (1650-1660).

" Tvi, p. 25.
"' La biografia dell’autore ¢ contenuta anche in al-Ifrani, Safwat, pp. 130-131,
biografia n. 60.
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Come precisato nell’introduzione, 1’opera ¢ divisa in quattro capi-
toli preceduti da una mugaddima. 1 primi due capitoli sono dedicati
alla descrizione della sua infanzia e dei suoi studi con una lista detta-
gliata di tutti i suoi maestri fino al raggiungimento del titolo di muf,
qadi e hatib; gli ultimi due agli avvenimenti politici e sociali di mag-
giore rilievo di cui ’autore fu testimone nel corso della sua esistenza.

L’opera in questione ¢ particolarmente interessante perché, attra-
verso le biografie dei principali ‘ulama’ e udaba’ dell’epoca, offre
uno spaccato della vita politica ed intellettuale del sud del Marocco ed
in particolare della provincia di Sts.

Fra le altre opere di al-Tanmarti ricordiamo una raccolta dei suoi
componimenti poetici (diwan $i ‘rihi), un trattato di figh (agwiba
fighiyya) ed una revisione di una composizione sugli ebrei convertiti
(tahdib mu’allaf yahidiyyin aslama), sulla cui attuale reperibilita non
siamo pero in grado di fornire notizie certe.

In merito al rapporto con le fonti precedenti va sottolineato che,
sebbene non si possa parlare di un modello di riferimento, le citazioni
effettuate dall’autore all’interno dell’opera sono numerose. Fra queste,
le piu significative sono al-Ittigan di al-Suyuti (849-911/1445-1505),
al-Adkar di al-Nawaw1 (631-670/1233-1277), al-lTkmal del gadr ‘Iyad
(476-544/1083-1149), I’Alfiyya di Tbn Malik, Bidayat al-hadaya di al-
Gazali (450-505/1058-1111), Kifayat al-muhtag di Ahmad Baba al-
Tinbukti. Nella maggior parte dei casi pero i fatti descritti sono intro-
dotti attraverso ’utilizzo di espressioni del tipo: “ahbarani Filan” (mi
ha informato Tizio), dando prova dell’attendibilita dell’informatore
attraverso una lista dettagliata della catena di trasmettitori.

Il testo da noi utilizzato ¢ stato pubblicato nel 1999 a cura di al-
Yazid al-Radi.

Safwat man intasara min ahbar sulaha’ al-qarn al-hadi ‘asar, di
Muhammad al-Ifrani al-Sagir (m. tra 1138 e 1156/1725 e 1742)
Muhammad b. al-Haggi b. Muhammad b. ‘Abdallah al-Sagir al-
Ifrani nacque a Marrakesh intorno all’anno 1080/1669-1670. Dopo
avere ricevuto una prima istruzione ad opera dello says Ahmad b. ‘Al
al-Madasi al-Marrakusi, si sposto a Fes, dove si trovavano i fugaha’ e
1 muhadditiin piu noti, provenienti da tutte le regioni della dar al-
islam. Fra questi, lo sayh di origine aleppina’ al- ‘amil al-musarik al-

2 Grande valenza assume in tal senso la nisba, ovvero quella parte del nome che
rivela I’origine o la provenienza del personaggio in questione. In questo caso il si-
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muhassil al-salih sayyidi Ahmad b. ‘Abd al-Hayy al-Halabi, Muham-
mad b. ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd al-Qadir al-Fasi, Muhammad b.
Ahmad al-Masnawi, al-‘Arabi b. Ahmad al-Burdala, che rivestiva la
carica di gadi al-qudat nella citta di Fes, Sa‘id b. Ab1’1-Qasim al-
‘Amirt qadi di Meknes, e al-Hasan b. Rahhal al-Ma‘dani, anch’egli
gadi nella citta di Meknes.

Al-Ifrani fu storico e biografo, oltre che autore di numerose opere
di natura teosofica e grammaticale. V’¢ grande incertezza e dissenso
tra le fonti in merito alla presunta data di morte, che oscilla tra I’anno
1138 e il 1156 dell’egira (1725-1742).

Il repertorio biografico di Muhammad al-Ifrani” contiene le bio-
grafie di uomini pii e di santi marocchini vissuti nell’undicesimo seco-
lo dell’egira. Come I’autore tiene a sottolineare nell’introduzione
dell’opera, questa raccolta di biografie costituisce un’appendice cro-
nologica della Dawhat al-nasir di Ibn ‘Askar dedicata ai santi maroc-
chini vissuti nel decimo secolo. A differenza di quest’ultima, pero, che
¢ una vera e propria antologia di managqib, I’opera di al-Ifrani dedica
molta importanza anche agli ‘ulama’, vomini e donne, collocandosi a
buon diritto nella categoria di taragim. Accanto ai grandi sapienti co-
me I’imam e alim Tbn ‘ASir,” lo sayh e imam Muhammad b. Mayyara
al-Fasi” o il gia citato Ahmad al-Maqqari, compaiono figure di “illu-
minati/e” come ‘Antara al-Hulti, che camminava nudo in mezzo alla
gente pregando e parlando dell’Aldila,” e Zuhra’ Bint al-wali al-salih
‘Abdallah b. Mas‘tud al-Kus§,”” la mistica e santa marocchina talmente
bella da suscitare le mire del sultano Mawlay Zaydan. Al di 1a del
rapporto di continuita diretta con la Dawhat al-nasir di Ibn ‘Askar,
¢ possibile rintracciare numerosi riferimenti a testi storici e biografici
dell’epoca, oltre che a faharis e rihlat. Fra questi, Durrat al-higal
e Gidwat al-igtibas di Ibn al-Qadi, al-Fawa'id al-gamma di al-
Tamnarti, Nay!l al-ibtihag e Kifayat al-muhtag di Ahmad Baba al-
Tinbukti, Mir’at al-mahasin di Muhammad al-‘Arabi al-Fasi, al-Rawd
al-‘atir al-anfas e Nafh al-tib di al-Maqqari, Manahil al-safa di al-
Fistali, Ma’ al-mawa’id di al-‘Ayyasi, Islit al-harit di Ibn Abi

gnificato del termine al-halabi puo essere riferito al luogo di nascita quanto a quello
di residenza.

7 Tvi, pp. 390-395 ; Levi-Provengal, Les historiens, cit., pp. 306-309.

" Ibn “Ali al-Ansari, conosciuto come Ibn ‘ASir al-Fasi; cfr. M. al-Ifrani, Safat,
cit., p. 124, biografia n. 53.

3 Ivi, p. 250, biografia n. 182.

76 Tvi, p. 322, biografia n. 235.

" 1vi, p. 282, biografia n. 213.
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Mabhalli, Mumti‘ al-asma ‘* di Muhammad al-Mahdi al-Fasi, Ibtihag al-
qulith bi-habar al-Sayh Abi’l-Mahasin wa-sayhihi al-Magdiih™ di Abu
Zayd al-Fast ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd al-Qadiri (m. 1096/1685).

L’edizione della Safwat da noi consultata ¢ a cura di ‘Abd al-Magid
Hayyali (Casablanca 2004).

Nasr al-matani li-ahl al-qarn al-hadr ‘asar wa’l-tani, di Muhammad
ibn al-Tayyib ‘Abd al-Salam al-Qadir1 al-Hasani1 al-Fasi (1124-1187/
1712-1773)

Muhammad b. al-Tayyib al-Qadirt nacque a Fes il 7 di al-rabi‘ al-
awwal del 1124/14 aprile 1712 da una delle famiglie piu influenti del
paese.

I Qadiriyyin appartenevano infatti ad una branca degli surafa’
hasanidi attraverso ‘Abdallah al-Kamil e Musa al-Gawn, ed erano le-
gati etnicamente al grande wali ‘Abd al-Qadir al-Gilani. Uno dei loro
antenati, Abu ‘Abdallah Muhammad, due secoli addietro si era trasfe-
rito da Granada a Fes e, a partire da quel momento, la famiglia dei
Qadiriyyin si era distinta fra gli ‘ulama’ e i notabili della citta.

Muhammad b. al-Tayyib al-Qadiri ricevette la prima istruzione a
Fes ad opera del padre, noto biografo e genealogista, e dei grandi
‘ulama’ presenti in citta, come Ahmad al-Sigilmasi, Muhammad b.
‘Abd al-Salam Bannani, Muhammad al-Gandtiz al-Masmiidi, Muham-
mad al-Kabir al-Sargini al-‘Anbari e Muhammad b. Qasim Gassis,
ognuno dei quali gli conferi igazat scritte e/o orali. Ricevette una
igaza generale anche dal ‘alim egiziano Muhammad al-Hafnawi, che
insegnava al Cairo presso I’ Azhar.

Fin dalla giovinezza al-Qadiri dimostro di non avere nessun inte-
resse nei confronti del mondo e delle cose materiali. Si dedico anima e
corpo allo studio e alla preghiera. Quando si trovava gia in eta avanza-
ta ricopri per ordine del sultano la carica di imam e hatib presso la
moschea al-Andalus di Fes, ma il suo mandato non duro che pochi an-
ni giacché “il suo carattere semplice e schivo mal sopportava ricono-
scimenti ed onoreficenze”.”” Al-Qadiri preferiva guadagnarsi da vivere
esercitando la funzione di notaio in una bottega di tovaglie del quartie-
re Qarawiyyin, ma “non appena ebbe guadagnato la somma di una

‘ligiyya abbandono anche questa professione”.”

8 Manoscritto conservato presso la Hizana malikiyya di Rabat.

™ M. Haggi (a cura di), Gawliyyat Nasr al-matani li’l-Qadiri, Rabat 1978, p.
138.

8 Ibidem.
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Mori la sera del 25 di sa ‘ban del 1187/11 novembre 1773 e fu se-
polto a Fes, nel mausoleo di famiglia che si trovava a Bab al-Futith."

L’opera qui presa in esame ¢ un dizionario biografico di ‘ulama’
vissuti nei secoli undicesimo e dodicesimo dell’egira e strutturato se-
condo un ordine cronologico. Le biografie sono accompagnate dal
racconto degli avvenimenti storici piu rilevanti relativi all’anno in
questione: battaglie, terremoti, scontri fra sultani, rivolte, insurrezioni
e conquiste, e contengono brani poetici originali.

L’edizione da noi consultata ¢ a cura di Muhammad Haggi e
Ahmad al-Tawfiq (Rabat 1977).

2.2 Rihlat higaziyya

Al-rihla al-‘ayyasiyya, ma’ al-mawa’id,*”> di Abu Salim ‘Abdallah
ibn Muhammad b. Abi Bakr b. Sidi Ab1’l-‘Abbas Ahmad b. Sa‘id al-
‘Ayyasi al-Malik1 (1037-1090/1628-1681)

Abu Salim al-‘Ayyasi fu uno dei personaggi piu in vista della so-
cieta marocchina del diciassettesimo secolo.

‘Alim e fagih da sempre legato agli ambienti delle zawaya (suo pa-
dre fu un noto sayh), al-‘Ayyasi comincio subito a viaggiare per per-
fezionare la propria formazione culturale e spirituale. E proprio grazie
alle minuziose descrizioni di luoghi, persone e situazioni che la sua
rihla ci permette di esaminare il livello culturale ed intellettuale della
societa marocchina dell’epoca, i contenuti e le modalita di trasmissio-
ne del sapere e i contatti culturali e spirituali tra Magrib e Masriq.

Quest’opera, tuttora litografata, ¢ stata a buon diritto definita “une
véritable encyclopédie de science musulmane et de soufisme” (Lévi-
Provengal, 1922, p. 264) e, nonostante le difficolta legate alla lettura e
all’interpretazione del testo spesso di difficile comprensione, rimane
senza dubbio uno strumento di indagine indispensabile per delineare
lo scenario degli avvenimenti politici e culturali dell’epoca ed indivi-
duarne i fenomeni piu rappresentativi. Inoltre, I’importanza storiogra-
fica che essa assume nel rapporto con le altre fonti dell’epoca ¢ tale da
poterla considerare modello di genere.

L’edizione da noi utilizzata ¢ una copia litografata del manoscritto
originale a cura di Muhammad Haggi, che ha provveduto ad inserire

8 Muhammad b. al-Tayyib al-Qadiri, Nasr al-matant, vol. I, p. 5.

82 Levi-Provencal, Les manuscrits arabes de Rabat, Paris 1921, pp. 161-162; 1d.,
Les historiens, cit., pp. 262-264; Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., pp. 376-380; M. al-
Ifrani, Safwat, cit., p. 325, biografia n. 241; ‘Abdalaziz b. ‘Abdallah, Al-rihlat min
al-Magrib wa-ilayhi ‘abra al-ta 'rih, Rabat 2001.
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un indice e delle note a margine per rendere piu agevole la consulta-
zione del testo.

Nasir al-din ‘ala’l-gawm al-kafirin. Muhtasar rihlat al-Sihab,* di
Ahmad b. Qasim al-Hagar1 al-Andalusi (m. 1051/1641)

Ahmad b. Qasim b. Ahmad b. al-faqih Qasim b. al-sayh al-Hagari
al-Andalusi, noto come Afiigay e ribattezzato Biharanii (Bejerano),
nacque nel distretto di al-Hagar al-Ahmar nei pressi di Granada nel
977/1570, ovvero all’epoca in cui Granada era occupata dagli Spagno-
li. Sebbene fingesse di essere cristiano, fu educato dalla famiglia allo
studio della lingua araba, della religione islamica e dei principi della
Sart‘a.

Con I’intensificarsi del processo di espulsione dei moriscos dalla
Spagna e con I’inasprirsi dell’inquisizione cristiana, al-Hagari fu co-
stretto ad abbandonare 1’Andalus e a trasferirsi nel Magrib al-agsa.
Nel 1599 fu incaricato dal sultano sa‘diano Ahmad al-Mansur di re-
carsi in Francia per ottenere la restituzione dei beni che erano stati de-
rubati agli Andalusi durante la traversata in mare che dalla Spagna li
aveva condotti in territorio musulmano.

Il testo della sua rikla, nella versione a noi pervenuta piu breve
dell’originale, ¢ il racconto dettagliato di questo viaggio e descrive in
tredici capitoli i percorsi compiuti dall’autore dal momento in cui fu
costretto ad abbandonare 1’Andalus. Scritta al Cairo nel 1047/1637,
quest’opera consente di fare luce su una realta molto complessa ri-
guardante una compagine musulmana del Magrib di grande rilievo,
ovvero 1’Andalus, e di analizzare un fenomeno storico di indiscutibile
importanza quale 1’espulsione dei moriscos dalle coste della Spagna.

La descrizione minuziosa effettuata da al-Hagari, oltre a contenere
informazioni interessanti che chiariscono il livello culturale, sociale e
politico dei musulmani di Spagna in epoca sa‘diana, raccoglie le im-
pressioni dell’autore sull’Occidente cristiano, e piu specificamente su
Francia e Olanda, permettendo di osservare da un punto di vista privi-
legiato gli elementi di una realta geograficamente vicina, ma cultural-
mente estranea.

83 Cfr. Kitab Nasir al-Din ‘ala’l-qawm al-kafirin. Muhtasar rihlat al-Sihab ila
liga’ al-ahbab li-Ahmad b. Qasim al-Hagart al-Andalust (Atiqay), a cura di M.
Razuq, Casablanca 1987. Trad. It., commento e notecritiche a cura di M.G. Sciorti-
no, I/ difensore della religione contro il popolo degli infedeli, Roma 2011; M.
Haggi, Al-haraka, cit., vol. I, p. 27; Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., pp. 344-350; ‘A.
Qadduri, “Sufara’ magariba fi Urtiba 1610-1922”, in Mansiarat Kulliyyat al-Adab
wa’l- ‘Uliim al-Insaniyya, Gami ‘at Muhammad V, 13 (1995), pp. 11-21.
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Islit al-harit,” di Ahmad b. Abi Mahalli (967-1022/1560-1613)

Lo sayh e ‘alim Ahmad b. Abi Mahalli, nato a Sigilmasa nel
967/1560, apparteneva alla nobile famiglia degli Awlad al-Qadl, che,
come sottolineato dallo stesso autore, non avevano legami con gli A/
al-Qadi di Fes. La madre, Mawlat Bint ‘Ali b. Ahmad b. Abi ‘1-Qasim
al-Barzuzi, mori mentre egli era ancora piccolo, cosi la nonna provvi-
de al suo mantenimento.

Dopo aver trascorso I’infanzia sotto la severa sorveglianza del pa-
dre, che si preoccupo anche di impartirgli una prima istruzione, nel
980/1572 si trasferi a Fes, dove completo la sua formazione dedican-
dosi principalmente allo studio della grammatica, della letteratura, de-
gli ahadit e del sufismo.

La terza fase della sua vita, che va dal 987 al 1001 (1579-1594), fu
caratterizzata da un periodo di isolamento e riflessione. Seguirono an-
ni di forte vicinanza con il territorio e di consolidamento della propria
autorita (1002-1019/1594-1610), caratterizzati dalla corrispondenza e
dai contatti con i membri delle confraternite, oltre che dalla composi-
zione della maggior parte delle opere. Infine il periodo della tawra
(1019-1022/1610-1613) e la conseguente espulsione da parte del sul-
tano Zaydan da Marrakesh, capitale del regno.

L’opera qui presa in esame, scritta nel 1016/1608, ¢ allo stesso
tempo un fihris e una rihla. Nei primi capitoli I’autore parla dei suoi
insegnanti, masayh e ‘ulama’ provenienti dal Magrib e dal Masriq, poi
descrive la propria vita: nascita, formazione ed esercizio della profes-
sione d’insegnante in varie citta del Magrib, prima fra tutte Fes. Segue
un resoconto dettagliato del viaggio nel Higaz e delle stranezze di cui
I’autore fu spettatore.

Di ritorno dal pellegrinaggio a Mecca, Ibn Abi Mahalli si proclamo
mahdi e dichiard di essere venuto a restaurare 1’Islam ortodosso nel
Magrib al-agsa. Dopo aver organizzato un esercito con ’aiuto del go-
vernatore ottomano di Algeri, sconfisse il sultano sa‘diano Zaydan
(1603-1618) ed occupd Marrakesh. Fu ucciso nel 1613 da un rivale
marabutto.

Una copia manoscritta di Is/it al-harit tuttora inedita ¢ conservata
presso la Hizana ‘amma di Rabat (Manoscritto n. 100).

Uns al-sari wa’l-sarib min aqtar al-magarib ila muntaha’l-amal wa’l-
ma’arib sayyid al-A‘agim wa’l-A ‘rab, di Abu ‘Abdallah Muhammad
b. Ahmad al-Qaysi, noto come al-Sarrag, e con il lagab di Ibn Malih

8 M. Haggi, Al-haraka, cit., vol. 1, p. 25; ‘A. Qadduri, Ibn Abi Mahalli, cit.; M.
Garcia-Arenal, Imam e Mahdi, cit.
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Muhammad b. Ahmad al-Qays1 al-Sarrag compose quest’opera
mentre si trovava a Marrakesh di ritorno dal pellegrinaggio (1042/
1633). ‘Alim e sufi di fama, I’autore, molto attento all’aspetto religio-
so, € riuscito a delineare con cura il movimento sufi nel Sud del
Magrib e nelle zone desertiche offrendo un valido strumento d’inda-
gine sui rapporti e gli scambi culturali tra Magrib e Masriq nell’ultimo
periodo sa‘diano.

II libro riveste un interesse del tutto particolare poiché ¢ I’unico
contenente una descrizione dettagliata del percorso higazeno attraver-
so le piste sahariane. Le tappe fondamentali di tale viaggio sono le
seguenti: Marrakesh ¢ il punto di partenza, seguono il Bilad al-
Warzarat, la valle del Dra‘a e il Bilad al-Tabilbat. Quindi si attraver-
sano il Bilad Fazzan, I’oasi di Stwa e il deserto libico fino ad arrivare
al Cairo (Misr). Da qui si prosegue in direzione del Higaz.*

L’edizione dell’opera da noi consultata ¢ a cura di Muhammad al-
Fast (Fes 1968).

Al-nafha al-miskiyya fi’l-sifara al-turkiyya, di Abu’l-Hasan al-
Tamkruti (n. 941/1534)

Questa rikla ¢ un resoconto di viaggio scritto nel 999/1591 da
Abu’l-Hasan al-Tamkruti che svolse una mansione ufficiale presso la
corte di Marrakesh. L’autore, infatti, negli anni 1589-1590 fu incarica-
to dal sovrano sa‘diano Ahmad al-Mansur di guidare I’ambasciata a
Costantinopoli presso il sultano ottomano Murad III.

All’interno dell’opera, ampiamente citata dalle fonti dell’epoca, prima
fra tutte la Nuzhat al-hadi dello storico Muhammad al-Ifrani al-Sagir, si
trova una descrizione dettagliata della citta di Marrakesh, delle festivita
e dei cerimoniali di corte. Grazie alla peculiare tipologia di viaggio,
I’opera in questione esprime un punto di vista privilegiato e offre nume-
rosi spunti di riflessione in merito ai rapporti diplomatici tra Sa‘diani e
Ottomani, con particolare riguardo alla questione del califvfato.86

L’edizione qui consultata ¢ a cura di ‘Abd al-Latif al-Sadili (Rabat
2002).

2.3 Storie locali
Prima di passare ad esaminare le diverse storie locali, ci sembra
opportuno fornire qualche informazione di carattere generale.

8 Muhammad b. Ahmad al-Qaysi al-Sarrag, Uns al-sari wa’l-sarib min aqtar al-
magarib ila muntaha’l-amal wa’l-ma’arib sayyid al-A ‘agam wa’l-A ‘arab, ed. a cura
di Muhammad al-Fasi, Fes 1963, p. 2.

8 Infra, cap. 11, n. 3.1.
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Il contesto storico cui si fa riferimento ¢ caratterizzato dall’affer-
mazione di due grandi dinastie di surafa’, quella sa‘diana prima e
quella ‘alawita poi, entrambe legate per discendenza alla nobile fami-
glia del Profeta. Per tale motivo il carattere celebrativo di tali opere
non ha bisogno di ulteriori esplicitazioni.

Le storie locali di questo periodo sono evidentemente storie dina-
stiche, opere scritte per lo piu su commissione per celebrare le gesta e
la gloria dei sovrani al potere. Basti pensare ad una delle piu famose,
Manahil al-safa fi ahbar al-mulik wa’l-surafa’, scritta da ‘Abd al-
‘Aziz al-Fistali, Segretario di Stato, mutawalli ta’vih al-dawla (storico
ufficiale) e wazir al-qalam al-a‘la (incaricato della corrispondenza
reale), o al-Muntaqa al-magsir di Tbn al-Qadi.

Al di 1a della plausibile parzialita, il problema principale legato a
questo ordine di fonti ¢ quello di concentrare I’attenzione quasi esclu-
sivamente sul potere centrale (palazzo reale, corte e grandi citta),
ignorando sistematicamente i piccoli centri urbani e rurali e trascuran-
do, di conseguenza, fenomeni di indiscutibile rilevanza politica e so-
ciale come quello del marabuttismo e delle confraternite, la cui in-
fluenza nella vita socio-politica del paese nei secoli in questione € co-
sa nota. Tale osservazione serve, qualora ce ne fosse bisogno, a giusti-
ficare il ricorso ad un altro tipo di fonti, faragim e rihlat che, pur trala-
sciando qualche notizia storica, mettono in luce le tipologie di rapporti
tra “centro” e “periferie”, sviscerando in maniera esaustiva modalita e
dinamiche legate a tale complesso sistema di rawabit.

Ta’rih al-dawla al-sa ‘diyya al-takmadartiyya, di anonimo

Quest’opera ¢ uno dei pochi documenti relativi al primo periodo
sa‘diano. L’autore anonimo era probabilmente originario di Meknes
ma si stabili a Fes.

Il periodo in cui visse (1090/1679 circa) ¢ quello della zawiya
dila’iyya. L’importanza di quest’opera nel quadro delle storie locali
dell’epoca ¢ legata al tipo di fonti utilizzate dall’autore, quasi tutte
orali. Le informazioni relative alle dinastie sa‘diana e wattaside sono
riferite da personaggi contemporanei agli avvenimenti narrati, la cui
attendibilita ¢ confermata da un attento corredo biografico. Non a caso
la narrazione dei fatti ¢ quasi sempre accompagnata da un’analisi pre-
cisa e completa della catena di trasmettitori. Altre volte, invece,
I’anonimo ricorre all’espressione haddatani ragul min al-gawm... (mi
ha raccontato un uomo del popolo...).

Lo sguardo dell’autore nei confronti della dinastia sa‘diana ¢ spes-
so critico e non manca di evidenziarne gli aspetti negativi.



Fonti per una storia degli scambi intellettuali ... 95

L’opera ¢ stata recentemente edita a cura di ‘Abd al-Rahim
Binhadda (Marrakesh 1994).

Manahil al-safa fi ahbar al-mulitk wa’l-surafa’,”’ di ‘Abd al-‘Aziz al-
Fistali (956-1031/1549-1621-22)

‘Abd al-‘Aziz al-Fistali fu storiografo e Segretario di Stato incari-
cato della corrispondenza reale, oltre che poeta ufficiale presso la cor-
te di Ahmad al-Mansir. E I’autore della maggior parte dei versi intar-
siati sulle pareti della monumentale residenza del sovrano sa‘diano, il
palazzo al-Badi‘ a Marrakesh. L’opera, redatta secondo il modello an-
nalistico, si presenta come un panegirico della famiglia regnante e in-
siste sulle nobili origini della stessa e sul legame con la famiglia del
Profeta. Purtroppo ¢ giunta a noi in forma incompleta, né si conosce
con esattezza il numero di volumi di cui era originariamente compo-
sta, probabilmente otto, secondo la testimonianza piu accreditata dello
storico e biografo Ahmad al-Maqqari, contemporaneo di al-Fistali. Gli
avvenimenti descritti ricoprono il ventennio che va dall’ascesa al tro-
no di Ahmad al-Mansur (986/1578) all’attacco contro alcune tribu
nomadi d’Occidente, avvenuto agli inizi del 1006/1597. L’edizione
qui utilizzata & quella a cura di ‘Abdallah Kannun (Tetuan 1964), ma
esiste un’edizione piu recente a cura di ‘Abd al-Karim Kurayyim (Ra-
bat 2005).

Al-muntaqa al-magqsir ‘ala ma’atir hilafat al-Mansiir,* di Abu’l-
‘Abbas Ahmad b. al-Qadi al-Miknasi

L’opera in due volumi contiene una descrizione minuziosa delle ca-
ratteristiche fisiche e morali del sovrano sa‘diano e fornisce informa-
zioni dettagliate relative alla sua formazione culturale e personale e
alla linea politica. Particolare interesse ai fini del nostro discorso rive-
ste il capitolo ventiquattresimo dedicato al ricordo dei principali
fuqgaha’ ed ‘ulama’ dell’epoca e dei masayh con cui 1’autore entro in
contatto nel corso del suo lungo peregrinare. L’edizione da noi consul-
tata ¢ a cura di M. Razuq (Rabat 1986).

87 <Abd al-‘Aziz al-Fistali, Manahil al-safa, cit. Per la biografia del personaggio
si veda: Ibn al-Qadi, Durrat al-higal, vol. 111, pp. 129-130, biografia n. 1074;
Ahmad b. Muhammad al-Maqqari, Rawdat al-as, cit., pp. 112-163; Nasir al-Din
Sa‘iduni, op. cit., pp. 361-368. Altri riferimenti si trovano in ‘Abdallah Kanntn,
Rasa’il, cit.; Levi-Provengal, Les historiens, cit., pp. 92-97.

88 Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., pp. 307-315; M. Haggi, Al-haraka, cit., vol. 1,
pp- 18-19; Levi-Provencal, Les historiens, cit., pp. 105-110; M. al-Ifrani, Safwat, p.
177, biografia n. 115; Ahmad b. Muhammad al-Maqqari, Rawdat al-as, cit., p. 239.
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Kitab al-istigsa li-ahbar duwal al-Magrib al-agsa, di Ahmad b. Halid
al-Nasir1 al-Salaw1

A differenza delle precedenti, questa monumentale opera in otto
volumi non ¢ una cronaca limitata ad un periodo storico circoscritto,
ma una storia generale del Marocco a partire dai tempi del Profeta e
del califfato ben ispirato fino ad arrivare alla dinastia ‘alawita, pas-
sando per la fondazione di Fes ad opera degli Idrisidi senza tralasciare
le grandi dinastie berbere almoravide ed almohade.

Grande spazio ¢ dedicato anche a Sale, citta natia dell’autore e ai
movimenti culturali e spirituali diffusi in Marocco, primo fra tutti il
culto dei santi.

Il volume sulla dinastia sa‘diana, il quinto, si apre con la presenta-
zione della famiglia dei Banu Sa‘ad e con I’analisi della loro nisba.
L’autore insiste sulla nobilta delle origini e sulla discendenza dalla
famiglia del Profeta, riportando 1’intero albero che lega il capostipite
della dinastia, Muhammad al-Qa’im bi-amri’llah, ad ‘Ali b. Abit Talib:

Essi sono asraf appartenenti alla famiglia del Profeta e a lui fanno
risalire la loro discendenza a partire dal capostipite Muhammad al-
qa’im bi-amri’llah secondo la seguente linea genealogica: Muham-
mad b. Muhammad b. ‘Abd al-Rahman b. ‘Ali b. Mahluf b. Zaydan
ibn Ahmad b. Muhammad b. Abi’l-Qasim b. Muhammad b. al-
Hasan b. ‘Abdallah b. Abi Muhammad b. ‘Arfa b. al-Hasan b. Abi
Bakr b. ‘Ali b. Hasan b. Ahmad b. Isma‘il b. Qasim b. Muhammad
al-Nafs al-Zakiyya b. ‘Abdallah al-Kamil b. Hasan al-Mutanna b.
al-Hasan al-Sabt b. ‘Ali b. Abi Talib, radiya Allah ‘anhum.”

Fin dalle prime pagine ¢ chiaro il riferimento ad altre opere storiche
coeve, come la Nuzhat al-hadi di Muhammad al-Ifrani al-Sagir e ad
alcune fra le taragim piu note dell’epoca, come Nafh al-tib di al-
Magqqari.

L’edizione qui presa in esame ¢ quella a cura di Muhammad Hagg,
Ibrahim Bu Talib e Ahmad al-Tawfiq (Rabat 2001).

Nuzhat al-hadi bi-ahbar mulitk al-qarn al-hadi,” di Muhammad al-
Ifrani al-Sagir

E una delle opere pitl importanti di questa categoria sia per la sem-
plicita del linguaggio che per I’abbondanza di informazioni. La narra-

89 al-Nasiri, op. cit., vol. V, p. 11.
% Nasir al-Din Sa‘iduni, op. cit., pp. 390-395; Levi-Provencal, Les historiens,
cit., pp. 120-131.
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zione ricopre un periodo di circa due secoli, dall’avvento della dina-
stia sa‘diana fino al regno del sovrano ‘alawita Mawlay Isma‘il. La fi-
gura del sovrano Ahmad al-Manstir ¢ certamente agli occhi dell’autore
la piu ragguardevole, non soltanto limitatamente agli altri sovrani del-
la medesima dinastia, ma anche rispetto a tutti gli altri, tanto da meri-
tare una descrizione di svariati capitoli. L autore ne celebra tutte le
vittorie e le imprese gloriose, la presa di Tuwat, la conquista del Bilad
al-Sitdan, 1a repressione delle rivolte locali, la costruzione del palazzo
al-Badi‘ a Marrakesh, i cerimoniali di corte, la solennita delle feste or-
todosse, e descrive minuziosamente la composizione dell’apparato sta-
tale e/o mahzan, con un elenco dettagliato di segretari, ministri, ciam-
bellani e qudat. L’opera in questione fornisce inoltre notizie molto
importanti relative al periodo storico successivo alla morte di Ahmad
al-Mansur, contribuendo a mettere in luce alcuni fenomeni di grande
rilevanza storica come le modalita di lotta dei mugahidin, il movimen-
to di rivolta di al-‘Ayyasi o quello legato all’ascesa della zawiya
dila’iyya.

L’edizione da noi utilizzata & quella a cura di ‘A. al-Sadili (Rabat -
Meknes 1998).

2.4 Documenti d’archivio

Si tratta di alcuni documenti in lingua araba, lettere, editti, ordinan-
ze ¢ decreti, atti di sottomissione formale, conservati nell’ Archivio
Storico di Tetuan (sezione nawadir), nella Maktaba hasaniyya di Ra-
bat e nella Dar al-wata’iq al-malikiyya, anch’essa a Rabat.

L’elenco non ha alcuna pretesa di completezza e si riferisce soltan-
to ad uno spoglio dei cataloghi per periodo.

Al materiale sopra illustrato si aggiungono alcuni documenti in lin-
gua araba (30 fogli circa) relativi alla corrispondenza ufficiale tra Sta-
to sa‘diano e Impero ottomano, Portogallo, Spagna, Inghilterra, Francia.
Tale documentazione mi ¢ stata generosamente donata brevi manu dallo
storico e diplomatico ‘Abd al-Hadi al-Tazi, membro dell’Académie du
Royaume du Maroc, al quale rinnovo i piu sentiti ringraziamenti.

Biblioteca Generale e Archivi di Tetuan, Sezione “Nawadir” (rari).

Documenti rari ed inediti in lingua spagnola relativi a Marocco ed

Impero Ottomano negli anni 1571-1672

- Vera relazione in cui si racconta la grande vittoria ottenuta contro il gran
turco, il valoroso Orsato Griego, discendente degli Imperatori di Costanti-
nopoli, dopo essere stato soccorso dal Granduca di Osuna viceré del Regno
di Sicilia per mandato del nostro signore re nell’anno 1611.
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- Tre famose romanze. La prima, [relativa alla] memorabile e trionfante vit-
toria di don Iuan d’Austria contro I’Armata Turca, nel Golfo di Lepanto il
7 ottobre anno 1571. La seconda, sul dono inviato dal gran Turco al Sefior
don Juan. La terza, sull’altro dono inviato da Don Juan al Turco con relati-
va risposta.

Relazione e lettera di un prigioniero della citta di Costantinopoli a suo pa-
dre in cui racconta della propria prigionia, della morte del gran Turco, e
della grande rivoluzione scoppiata a Costantinopoli. Madrid, Alonso de Pa-
redes, 1649.

Copia di un documento inviato da Costantinopoli a Roma in cui si raccon-
tano grandi prodigi, tremendi segni, e orribili visioni: fulmini, saette, venti,
tempeste, tuoni e terremoti verificatisi a Costantinopoli nel 1639.

Copia di un documento inviato da Alonso Vitelino, prigioniero nella citta
di Costantinopoli, ad un Cavaliere d’Italia, suo caro amico, in cui si riferi-
scono la memorabile punizione e la distruzione esemplare della citta di Ta-
razena, che dista venti leghe dalla citta di Costantinopoli; la distruzione de-
gli edifici e la morte di molti musulmani [...]. Datato dicembre 1669.
Lettera di un soldato di Oran ad un consigliere di sua Maesta, in risposta
alla sua precedente lettera, datata 20 luglio 1622.

Vero resoconto della morte del Gran Turco (1621).

Resoconto veritiero del famoso e ricco bottino che hanno realizzato le gale-
re del Duca di Firenze nel Levante attaccando due galere reali di mori cari-
che di molti tesori, le quali portavano da Costantinopoli ad Algeri (Argel)
il suo viceré e luogotenente del gran Turco, con trecento gennizzeri ¢ uno
dei suoi figli con 2 mogli molto note ed altre cose memorabili che si po-
tranno vedere e sentire nel discorso di suddetta relazione (anno 1616).
Resoconto molto veritiero di un fatto felice da poco accaduto che rallegra i
fedeli cristiani ed in particolare i naviganti del mare, cioé di come ventotto
rinnegati si sono ribellati contro il grande Galeon, chiamato il grande capi-
tano di Argel, il giorno 3 maggio 1627.

Biblioteca Reale di Rabat. Tre lettere manoscritte in lingua araba

- la prima relativa alla corrispondenza tra la zawiya iligiyya e la zawiya
dila’iyya,

- la seconda e la terza relative ai rapporti tra il sultano sa‘diano Mawlay
Muhammad al-Sayh al-sa ‘di e il sultano ‘alawita Mawlay Muhammad b.
Sawif al-‘alawi (Hizana malikiyya di Rabat, qa ‘at al-mahtitat, manoscritto
n. 1322).

Dar al-wata’iq al-malikiyya (Rabat)

- Documento relativo alla tregua tra Mawlay Ahmad al-A‘rag e Jean III (29
settembre 1526);

- lettera del sultano di Fes, Ahmad b. Muhammad, a Frangois I (13 agosto
1533);
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- lettera del re di Spagna, Filippo II, al sultano sa‘diano Ahmad al-Manstur (2
novembre 1578);

- lettera del sultano sa‘diano Ahmad al-Mansur al re del Portogallo Don Fe-
lipe per la restituzione della salma del re portoghese Don Sebastian, ucciso
nella battaglia di Wadi al-Mahazin (donato dalla Biblioteca Nazionale di
Madrid, manoscritto n. 257);

- documenti relativi agli scambi commerciali fra le varie cittd marocchine;

- editti del governo sa‘diano relativi a disposizioni di carattere giuridico, bu-
rocratico ed amministrativo;

- documenti relativi agli scambi commerciali tra Marocco e Bornu;

- lettera del sultano sa‘diano Ahmad al-Mansur agli ‘ulama’ di Fes in merito
alla conquista del Bilad al-Sidan.






Capitolo IV

Analisi delle fonti e considerazioni finali

L’analisi del materiale fin qui esaminato consente di formulare al-
cune considerazioni riguardo alle fonti, in particolare alle faragim. A
tal proposito la prima cosa da notare ¢ 1’assenza nelle riedizioni di te-
sti antichi di analisi filologica. Il curatore della targama nella maggior
parte dei casi si limita a ricopiare il testo manoscritto e a fornire una
nota biografica sull’autore e sulle opere a lui attribuite, in aggiunta ad
uno o piu indici (dei nomi propri, dei luoghi, delle tribu e in alcuni ca-
si degli avvenimenti storici di maggiore rilievo) sistemati secondo un
ordine alfabetico.

Non sono presenti dizionari dei termini tecnici, né indici per argo-
mento. Inoltre il mancato riferimento alle altre copie del manoscritto
non consente, se non in pochi casi di seguito precisati, di parlare di
edizioni critiche.

Nello specifico sono da considerarsi tali i lavori piu recenti, ovvero
quelli editi tra il 1995 e il 2004 ed in particolare: Al-rawd al- ‘atir al-
anfas bi-ahbar al-salihin min ahl Fas a cura di Zahra’ al-Nazzam
(Rabat 1997), Kifayat al-muhtag li-ma ‘rifat man laysa fi’l-dibag a cu-
ra di Muhammad Muti* (Rabat 2000), Al-fawa’id al-gamma fi isnad
‘uliim al-umma a cura di Zayd al-Radi (Casablanca 1999), Safwat man
intasara min ahbar sulaha’ al-qarn al- hadi ‘asar a cura di ‘Abd al-
Magid Hayyali (Casablanca 2004), Nafh al-tib min gusn al-Andalus
al-ratib wa dikr waziriha Lisan al-Din Ibn al-Hatib a cura di Maryam
Qasim Tawil e Yusuf ‘Ali Tawil (Beirut 1995) ed infine Mir’at al-
mahasin min ahbar al-sayh Abi’l-Mahasin a cura di Muhammad
Hamza b. ‘Al1 al-Kattani (Rabat 2003).

Quanto all’analisi interna del testo, di grande interesse si rivela il
rapporto con il modello: quasi tutte le faragim infatti fanno riferimen-
to ad altre opere dello stesso genere per lo piu precedenti, postulando
con esse, in alcuni casi, un rapporto di continuita diretta.
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Si pensi per esempio a Durrat al-higal di Ibn al-Qadi che, come
precisato nell’introduzione, rappresenta, almeno nelle intenzioni
dell’autore, una sorta di appendice ideale (day!) della piu nota opera di
Ibn Hallikan, Wafayat al-a ‘yan, o ancora Safwat man intasara di
Muhammad al-Ifrani al-Sagir, appendice cronologica di Dawhat al-
nasir di Ibn ‘Askar, o infine Nayl al-ibtihag bi-tatriz al-dibag di
Ahmad Baba al-Sudani al-Tinbukti, appendice ideale di a/-Dibag al-
madhab fi ma ‘rifat a ‘yan ‘ulama’ al-madhab dell’imam e noto giuri-
sta malikita Burhan al-Din b. Farhun (m. 799/1397).

Il rapporto di continuita diretta con la fargama assunta come mo-
dello ¢ spesso sottolineato dalla scelta di analizzare per prima la bio-
grafia dell’autore della suddetta targama, come si evince dall’incipit
della Durrat al-higal di Ibn al-Qadi:

Ho cominciato proprio da Ibn Hallikan con I’intenzione di creare
una sorta di appendice alla sua Wafayat al-a ‘yan."

Nel caso specifico il riferimento al damasceno Ibn Hallikan ¢ piu
che mai emblematico poiché rappresenta, all’interno della categoria
taragim, un vero e proprio modello di genere, e ci0 in virtu della va-
lenza paradigmatica che gli autori magribini attribuiscono all’opera.

L’impostazione della targama magribina moderna segue uno sche-
ma ricorrente: la scheda biografica del personaggio comprende notizie
riguardanti il luogo e la data di nascita, il percorso formativo, con par-
ticolare riguardo alla lista dei maestri e degli allievi, I’eventuale lega-
me con qualche zawiya, i motivi e le tipologie di viaggio e le funzioni
pubbliche espletate.

Le varie biografie sono sistemate secondo un criterio cronologico o
alfabetico. E interessante notare che, rispetto alla targama masrigina
dello stesso periodo, quella magribina, pur presentando le medesime
caratteristiche formali e strutturali e la stessa morfologia, segue un or-
dine alfabetico diverso. Tale differenza ¢ percepita e sottolineata dallo
stesso Ibn al-Qadi attraverso un chiaro riferimento alla peculiarita
dell’ordine alfabetico marocchino (wa-rattabtuhu ‘ala tartib huraf al-
magariba [...] la ‘ala tartib ahl al-Masriq).”

Lo studio dei dati presenti nelle faragim esaminate ci ha suggerito
alcune considerazioni:

! Cfr. Ibn al-Qadi, Durrat al-higal, vol. 1, p. 5.
2 Cfr. ibidem.
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1) Gli ‘ulama’ erano quasi sempre inseriti all’interno di famiglie di in-
tellettuali, come si evince dal ricorrente utilizzo di espressioni del ti-
po: wa-baytuhu bayt ‘ilm.

In tale ambito, particolare valenza dal punto di vista sociale assu-
mono i matrimoni che in molti casi costituivano un meccanismo per
creare nuove alleanze. Durante i viaggi di talab fi’l- ‘ilm, infatti, acca-
deva spesso che gli studenti in visita a Damasco o al Cairo decidesse-
ro, attratti dalle numerose opportunita economiche e culturali che le
grandi citta offrivano loro, di trascorrervi lunghi periodi o addirittura
di risiedervi (istawtana), sposando donne del Iuogo, insegnando pres-
so madaris e/o moschee, gestendo awgaf ed esercitando funzioni pub-
bliche, talora anche di rilievo, prima fra tutte quella di qudat
nell’ambito del madhab malikita,’ facendo ritorno solo dopo molti an-
ni nel paese d’origine. Non era raro quindi che uno studente sposasse
la figlia di uno dei suoi insegnanti, sia che questi fossero originari del-
la citta, sia che fossero immigrati, o che un insegnante giunto da fuori
sposasse la figlia di un ‘@lim inserito all’interno di una ormai consoli-
data famiglia di ‘ulama’.

Questo sistema di alleanze ed interconnessioni mirate a controbi-
lanciare il potere politico e sociale delle grandi famiglie all’interno
delle citta creo, nel giro di poco tempo, una rete di relazioni sovraterri-
toriali, determinando la nascita di una élite di ‘ulama’ internazionale e
cosmopolita, distinguibile e distinta dalle altre categorie sociali. Non
solo; 1 matrimoni assunsero un ruolo determinante anche nel processo
di rafforzamento e potenziamento delle relazioni tra Magrib al-aqsa e
territori appartenenti alla fascia subsahariana.

Esemplificativo, a tal proposito, il tentativo da parte dei re del Bor-
nu di consolidare i rapporti con i magribini presenti nel territorio pro-
prio attraverso I’utilizzo di unioni matrimoniali:

11 fagih Muhammad al-Amin Kanim diede in sposa una delle sue
figlie al principe del Bornu, il quale aveva gia sposato una tripolina

3 E importante precisare che le fonti dell’epoca attestano la presenza di un grup-
po di magariba operanti nell’ambito del madhab $afi‘ita, oltre che hanafita. Tale fe-
nomeno sarebbe riconducibile, da una parte, ai numerosi contatti con ‘ulama’ pro-
venienti dal Masriq, dall’altra a ragioni puramente utilitaristiche. Non bisogna
dimenticare, infatti, che 1’orientamento dello Stato ottomano era ufficialmente
hanafita. Abbracciare tale madhab significava, dunque, accedere piu facilmente alle
cariche legate alla sfera dell’alta magistratura. Cfr. Layla Sabbag, “Al-wugud al-
magribi f1’1-Masriq al-mutawassiti fi’1-‘asr al-hadit”, in Al-Magalla al-ta rihiyya al-
magribiyya, 7-8 (1977), pp. 78-98, ed in part. p. 90.
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(ihda al-tarablusiyyat). Del resto non era una novita, giacché i so-
vrani del Bornu erano soliti dare in sposa le loro figlie ai magribini
residenti in citta.*

2) Gli ‘ulama’ che avevano studiato o lavorato insieme in una deter-
minata citta e che poi si erano per qualche motivo separati rimanevano
in costante contatto epistolare, continuando in tal modo a coltivare il
rapporto di stima e di amicizia precedentemente instaurato e a favorire
quel processo di circolazione del sapere caratterizzante i rapporti tra
oriente e occidente islamici.

Se le pagine delle taragim prese in esame abbondano di riferimenti
alla cultura e alle doti morali di intellettuali masriqini, non meno nu-
merose sono le testimonianze relative alla specularita del fenome-
no. Si consideri, per esempio, il giudizio di ammirazione espresso
dall’egiziano al-Hafagi nei confronti di Muhammad b. Ibrahim al-Fasi
che, recatosi in Egitto in cerca di conoscenza, si era fermato a risie-
dervi per un periodo, distinguendosi come uno dei maggiori poeti e
letterati dell’epoca. Di lui al-Hafagi ebbe a dire: “Non credevo che in
Magrib vi fossero ‘ulama’ di simile portata”.

Un altro esempio ¢ rappresentato dalla biografia di Abu’l-Hasan
‘Al al-Hawzali, abile scrittore esperto di figh e segretario della can-
celleria (ahad kuttab al-insa’) del principe ereditario presso la corte di
Fes. Il personaggio in questione apparteneva ad una famiglia nota per
cultura e devozione, originaria della tribu di Hawzala, nella provincia
di Sus. Secondo la testimonianza di al-Maqqari, al-Hawzali si sposto
in Oriente, e a Costantinopoli divenne cosi famoso che alcuni poeti del
luogo composero versi in suo onore:

Scrisse numerosi componimenti e poesie, alcuni indirizzati al princi-
pe ereditario, il nostro signore Abt ‘Abdallah al-Ma’mun b. Amir al-
Mu’minin Mawlana Abu’l-‘Abbas al-Manstr [...]. Entro a Costan-
tinopoli con alcuni dei suoi parenti, tra cui il ga id> Abw’l-‘Abbas
b. Yahya al-Hawzali — possa Dio averlo in gloria — e mi informo
che 1i alcuni non arabi (ba ‘d al-‘agam) composero versi in suo
onore, la maggior parte in lingua araba, gli altri nella loro lingua.®

Si pensi infine ai frequenti scambi epistolari, anche questi ampia-
mente documentati dalle fonti, attraverso cui gli intellettuali magribini

4 Cfr. ‘A. al-Tamimi, Dirasat fi’l-ta’rih al- ‘arabi al-ifrigi, cit., p. 17.

’ Ufficiale indigeno dell’amministrazione. Cfr. R. Traini, Vocabolario arabo-
italiano, Roma 1999, sub voce “qa’id”.

6 al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 99-108, in part. p. 107.
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comunicavano ai loro colleghi masriqini i principali avvenimenti di
cronaca relativi alla citta in cui si trovavano (scoppio della peste a Ra-
bat, incoronazione di un sultano, conquista del Bilad al-Sidan) o le
proprie vicende personali (assunzione di incarichi, nascita di un figlio,
missioni diplomatiche, composizione di opere, etc.).

3) Esisteva una forte competizione tra ‘ulama’, soprattutto fra quelli
attivi all’interno di una stessa citta. Basti fare riferimento, per esem-
pio, ad uno degli uomini di cultura piu noti dell’epoca, Ahmad b. ‘Ali
al-Zammuri, faqih, imam e hatib operante nella citta di Fes. Al-Qadiri,
che ne compila la biografia, riferisce che tra il personaggio in questio-
ne e lo sayh ‘Abd al-Wahid al-Humaydi, anch’egli ‘alim fra i piu co-
nosciuti ed apprezzati della citta di Fes, correvano un forte astio e una
profonda inimicizia, “com’era comune presso i maggiori ‘ulama’ della
citta”.’

4) 1l ‘alim era spesso legato ad una zawiya. Fondamentale importanza
assume, ancora una volta, il riferimento alle taragim dell’epoca, ed in
particolare alla terminologia utilizzata dai nostri autori, che rivela
un’abbondanza di titolature connesse agli ambienti delle confraternite,
prima fra tutte quella di sayh. Basti considerare i profili biografici di
alcuni degli ‘ulama’ citati dai nostri autori, come Ahmad b. Yahya al-
Lamti, che possedeva una zawiya all’interno di Bab al-Gisa, o Abu
Salim al-*Ayyasi, membro della nota zawiyat al-Qalgaliyyin, ma molti
altri se ne potrebbero aggiungere.

Lo stretto rapporto tra ‘ulama’ e zawaya consente di mettere in lu-
ce due aspetti di estremo interesse. Il primo legato al discorso della
creazione di un’identita del ‘alim commisurata all’appartenenza ad
una confraternita sufi o ad una madrasa. Nel contesto cui si fa riferi-
mento, infatti, il legame con questa piuttosto che con quella zawiya
e/o madrasa era uno dei criteri che permetteva di identificare il ‘alim
distinguendolo dagli ‘ulama’ appartenenti ad altre zawaya e/o
madaris.

Il secondo aspetto riguarda invece I’autonomia degli ‘ulama’. 1l le-
game con le confraternite rendeva infatti il ‘alim soggetto alle dipen-
denze del sultano, e cio in virtu della profonda relazione, ormai dimo-
strata, tra zawaya e centri di potere. Come abbiamo visto, non era raro
che una zawiya chiudesse e che un ‘alim venisse allontanato o addirit-
tura ucciso per ordine del sultano:

" Cft. ivi, p. 37.
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Muhammad b. ‘Ali al-Agsawi fu ucciso per ordine del sultano
Abii ‘Abdallah Muhammad al-Sayh al-Ma’min, figlio del sultano
Abu’l-*Abbas al-Mansur, con tutta probabilita a causa della cre-
scente influenza politica e sociale delle zawaya. Al-Agsawi era in-
fatti legato agli ambienti delle confraternite e godeva presso la co-
munita di un credito e di una popolarita non indifferenti.*

Ed ancora:

Abu’l-‘Abbas Ahmad b. Ab1’1-Qasim b. Muhammad b. Salim b.
‘Abd al-‘Aziz b. Sa‘ib al-Sa‘bi al-Harawi al-Zamrani, imam di
Tadla, possedeva una zawiya a Stuma‘a. Fu costretto a chiuderla e
ad abbandonare il suo paese per trasferirsi a Marrakesh a causa
dell’astio che intercorreva tra lui e il governatore di Tadla, il figlio
del sultano I’amir Zaydan b. Ahmad al-Manstr.’

Viceversa, gli ‘ulama’ che godevano del favore del sultano occu-
pavano cariche pubbliche prestigiose e posizioni di rilievo:

AbT'1-Ala’ Idris b. ‘Ali b. Ibrahim b. Rasid al-Sarif al-Hasani
godeva di una posizione saldamente rispettata perché era imparen-
tato con il sultano Ahmad al-Manstr al- Dahabi."

Ed ancora:

Abu Muhammad Sayyidi ‘Abd al-Wahid b. Ahmad al-Sarif al-
Fallali godeva di una certa influenza presso il sultano Ahmad al-
Mansur, che lo volle accanto a s¢ a Marrakesh, dove esercito la
funzione di mufii."

5) Gli autori cui si fa riferimento erano per lo piu ‘ulama’ operanti
all’interno delle corti sa‘diane. Questo aspetto ha suggerito ad alcuni
studiosi e critici contemporanei un interessante parallelismo con la
cultura umanistica di matrice occidentale, dando origine alla nascita di
una teoria dell’esistenza di un “umanesimo’ nel mondo arabo.'

$ al-Sarrat, Al-rawd al-‘atir al-anfas, pp. 260-261.

° Questa notizia ¢ tratta dall’opera di al-‘Arabi al-Fasi, Al-fawa’id al-gamma.
Cfr. al-Ifrani, Safwat, pp. 71-75, biografia n. 15.

19 al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 188-189.

" al-Ifrani, Safwat, pp. 98-100, biografia n. 30.

12 Sul tema dell’umanesimo nel mondo islamico, si veda G. Makdisi, The rise of
Humanism in classical Islam and the Christian West, Edinburgh 1990; J.L.
Kraemer, Humanism in the Renaissance of the Islam. The cultural revival during the
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Il maggiore sostenitore di tale teoria ¢ il filosofo marocchino
Muhammad Arkun che nel suo “Contribution a I’étude de 1’huma-
nisme arabe” individua all’interno dell’Islam un’attitudine visibilmen-
te umanista, distinta e distinguibile in tre diverse accezioni, tutte in
qualche modo correlate: quella religiosa, sopra menzionata, caratteriz-
zata da una cieca sottomissione e dal riferimento costante a Dio, oltre
che da una “timidezza nell’azione e nella concezione” e dall’attesa di
un giudizio irrecusabile; quella letteraria legata ad una “aristocrazia di
spirito e di potere” ed imperniata sul concetto di humanitas inteso co-
me sapere perfetto intrinsecamente legato ad una eleganza formale e
morale, volto al bene pubblico ed incentrato sull’individuo — in tal
senso il concetto di humanitas coinciderebbe perfettamente con quel-
lo di adab —; ed infine un’accezione filosofica caratterizzata da una di-
sciplina intellettuale rigorosa basata sulla ragione e da una ricerca piu
inquieta e problematica della verita sul mondo, sull’'uomo e su Dio:"

Comme dans tous les humanismes définis en Occident ’homme
est au centre de toute la recherche philosophico-scientifique: on
s’interroge sur sa destinée, ses origines, sa place dans 1’univers, sa
condition biologique et spirituelle, la conduite adéquate a sa voca-
tion spécifique.'

La questione dell’'umanesimo in terra d’Islam ha preoccupato piu di
un intellettuale arabo. ‘Abd al-Rahman Badawi interviene nel dibattito
precisando che se di un umanesimo musulmano si vuol parlare ¢ ne-
cessario — per scongiurare posizioni fuorvianti ed etnocentriche —
ammettere la possibilita di tanti umanesimi quante sono le culture,
senza che cio riveli una contraddizione tra I’aspetto universalistico di
una rappresentazione del mondo fondata su una concezione unitaria
dell’uomo e la cultura propria, ovvero tipica di una data collettivita.
L’umanesimo, chiarisce 1’autore, al pari di qualunque altro fenomeno
culturale, non puo aver origine se non dallo spirito della cultura che lo
ha prodotto."” Sarebbe infatti un anacronismo, ovvero una proiezione

Buyid Age, Leiden 1986; 1d., “Humanism in the Renaissance of the Islam: a prelimi-
nary study”, in JAOS, 104 (1984), pp. 135-164.

3 M. Arkoun, Contribution a I’étude de I’humanisme arabe au IVY/X® siecle:
Miskawayh philosophe et historien, Paris 1970, in part. pp. 356-357.

" 1d., “L’humanisme arabe au IV*-X® siécle d’aprés le Kitab al-Hawamil wa’l-
Sawamil I, in Studia Islamica, 14 (1961), pp. 73-108, in part. pp. 73-74.

'S Abdurrahmane Badawi, Quelques figures et thémes de la philosophie isla-
mique, Paris 1979, p. 3.



108 Capitolo IV

di preoccupazioni attuali su un episodio storico passato, ricercare in
una regione 4 un fatto costatato in una regione B.

Una lettura critica delle posizioni di Arkiin e di Badawi viene effet-
tuata da Joel Kraemer che, attraverso uno studio approfondito ed am-
piamente documentato sulle possibili connotazioni del termine uma-
nesimo e sulle sue diverse accezioni, introduce un nuovo elemento nel
dibattito, precisando che se ¢ vero che il patrimonio filosofico greco,
ed aristotelico in particolare, ha influenzato il pensiero e la cultura
arabo-islamica, per i filosofi musulmani, tuttavia, I’'uomo € pur sempre
considerato membro di una comunita le cui origini e trasformazioni
sono imprescindibilmente legate al messaggio divino. Sarebbe dunque
mistificatorio accettare una concezione di umanita dicotomicamente
divisa in una ¢élite la cui superiorita fa ricorso alla filosofia come unico
strumento al di sopra della religione per raggiungere la verita ed una
massa le cui attitudini intellettuali si compongono di religione.'®

La realta delle corti sa‘diane ci impone di soffermarci brevemente
sulla questione legata al binomio centro/periferia. Se da una parte infatti
il Magrib al-agsa funge da centro economico e culturale rispetto a zone
relativamente marginali come 1’ Africa subsahariana, allo stesso tempo
esso costituisce una periferia rispetto al centro ottomano Costantinopoli.

Del resto anche la Siria aveva vissuto un fenomeno analogo. Si
pensi al ruolo del Higaz, centro indiscusso dal punto di vista politico e
religioso, e alla peculiare funzione di una delle sue periferie, Dama-
sco, che, in quanto centro di raccolta della carovana del pellegrinag-
gio, rappresentava a sua volta un centro religioso e culturale rispetto al
piu periferico Magrib.

A tal proposito le fonti riferiscono che nel Bilad al-Sa’m, ¢ a Da-
masco in particolare, i magariba possedevano una zawiya all’interno
della moschea degli Omayyadi, un’altra moschea donata loro sotto
forma di wagqf nell’anno 802/1399 e che percid veniva chiamata
zawiyat al-magariba, e numerose scuole. Fra queste la madrasa
Sarabisiyya, la salahiyya e la samsamiyya, ma a molti magariba era
permesso di risiedere presso altre madaris diverse da quelle sopra
menzionate e dislocate in vari punti della citta.

Alla luce di quanto suesposto, non stupisce che gia nel dodicesi-
mo secolo il viaggiatore andaluso Ibn Gubayr esortasse gli ‘ulama’
dell’Occidente islamico a raggiungere Damasco, citta in cui era possi-

bile trovare “assistenza, cibo, alloggi e stipendi liberali”."”

16 Cfr. A. Labdaoui, Intellectuels d’Orient, Intellectuels d’Occident, Paris 1966,
pp- 37-38.
'7 L’insegnamento all’interno di moschee e/o madaris cominciod ad essere for-
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In epoca sa‘diana anche Fes e la Qarawiyyin divennero mete privi-
legiate degli ‘ulama’ in cerca di conoscenza, provenienti non soltanto
dall’Andalus, dalle zone rurali e dalle province circostanti il Magrib
al-agsa, ma anche dal Bilad al-Sitdan e dall’Oriente arabo-ottomano,
con particolare riguardo all’Egitto, fra le sedi principali degli ‘ulama’
che operavano nell’ambito del madhab malikita."®

Si assiste pertanto ad un sostanziale cambiamento delle tradizionali
rotte del sapere e ad una interessante ridefinizione del percorso legato
allo studio itinerante. Accanto ai classici “luoghi del sapere”, storica-
mente identificabili con le citta di Medina, Cairo, Damasco e Bagdad,
le corti sa‘diane, e Fes in particolare, cominciano ad assumere un ruo-
lo preponderante, affermandosi come veri e propri “centri” culturali.

Alla luce di simili considerazioni, la presenza nelle corti di Fes e
Marrakesh di ‘ulama’ e letterati provenienti dal Bilad al-Sudan ¢ so-
prattutto dal Masriq sembrerebbe rispondere ad un’esigenza ben preci-
sa, ovvero quella dei sovrani sa‘diani di ribadire, attraverso strumenti
tradizionali, una centralita rispetto agli Ottomani.

malmente e progressivamente istituzionalizzato gia a partire dai secoli dodicesimo e
tredicesimo. Le istituzioni religiose fornivano ad insegnanti di diritto e muhadditin,
originari del luogo ed immigrati, mezzi di sostentamento simili a veri e propri salari.
Gli ‘ulama’ che esercitavano la professione di insegnanti presso la moschea degli
Omayyadi a Damasco o presso al-Azhar del Cairo ricevevano un compenso fisso.
Nel caso delle madaris, il fondatore della madrasa si assumeva 1’onere di provvede-
re personalmente al mantenimento della stessa e degli studenti. Lo stipendio degli
insegnanti, invece, dipendeva direttamente dall’ufficio amministrativo delle imposte.
Cfr. Gibb - Bowen, op. cit., vol. I, p. 156. Uno dei pochi documenti editi relativi ai
registri degli awgaf di Damasco nel tredicesimo secolo dimostra che presso la Dar
al-hadit al-asrafiyya — un vasto complesso situato all’interno delle mura della citta
ad est della cittadella — lo stipendio di un insegnante di hadit ammontava a novanta
dirham al mese, un imam percepiva sessanta dirham, e cosi gli altri istruttori, il cu-
stode del mihrab quaranta dirham al mese, un lettore di hadit ventiquattro dirham,
un mu’addin venti dirham, un impiegato della Biblioteca diciotto dirham, i due
guardiani quindici dirham ciascuno, il portiere quindici dirham, i recitatori di Cora-
no dieci dirham ciascuno, gli studenti regolari percepivano otto dirham, e i nuovi
arrivati da tre a quattro dirham ciascuno al mese. Delle clausole aggiuntive stabili-
vano che un ‘alim di fama riconosciuta in visita a Damasco potesse alloggiare presso
la Dar al-hadit al-asrafiyya e ricevere due dirham al giorno per tutta la durata della
sua permanenza e trenta dirham al momento della partenza. Cfr. J. Gilbert, The ula-
ma of Medieval Damascus and the International World of Islamic Scholarship, tesi
di dottorato, Universita di Berkeley, California 1977, pp. 68-69.

¥ Ben due volumi della monumentale opera di al-Maqgqari, Nafh al-tib, sono de-
dicati al ricordo di ‘ulama’ che dal Masriq si spostarono in Magrib ed in particolare
nell’ Andalus. Cfr. A. al-Maqqari, op. cit.
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A tale volonta di affermazione della propria identita riteniamo
ascrivibile la tendenza di alcuni di essi, in particolare di Ahmad al-
Mansur al-Dahabi, ad istituire opere pie volte ad incrementare il livel-
lo culturale del paese, e a sovvenzionare biblioteche ed universita.

Non a caso numerosi awgaf istituiti in questo periodo riguardarono
la creazione di nuove scuole, moschee e biblioteche e I’ampliamento
di strutture analoghe gia esistenti, fra cui la Qarawiyyin di Fes."” Di
epoca sa‘diana sono le due fontane tuttora esistenti, situate nel corti-
le esterno (sahn), che richiamano quelle della “Corte dei Leoni”
dell’Alhambra di Granada.

Oltre agli interventi di tipo architettonico Ahmad al-Mansur al-
Dahabi, particolarmente sensibile all’aspetto culturale, provvide a re-
staurare ed ampliare la biblioteca che si trovava all’interno della mo-
schea e ad arricchirla attraverso donazioni:

There are also some volumes there bearing the acts of donation
of certain Moroccan princes. The most ancient manuscripts date
back a thousand years, and the most numerous of them result from
gifts, in the form of habus, of the Sa‘did Sultan Ahmad al-
Mansiir.”

I donativi del sovrano sa‘diano non agevolarono soltanto i centri di
cultura magribini e le biblioteche locali. Le fonti riferiscono infatti che
la parte piu cospicua delle entrate di al-Azhar era legata alle continue
e generose offerte da parte di ‘ulama’, principi e cittadini facoltosi, “in
aggiunta ad un versamento annuale stabilmente corrisposto dal sultano

9 21

del Magrib al-agsa .

' Uno dei nomi piu illustri di ‘ulama’ formatisi presso la Qarawiyyin & quello
dello sayh Abu ‘Abdallah Muhammad b. ‘Al1 al-Sanusi (1202-1276/1787-1859),
fondatore della nota confraternita Sanussia. Cfr. M. Mazin - R. Razi, Ta rih al-
‘alagat al-magribiyya al-misriyya mundu matla ‘i’l- ‘usir al-hadita hatta ‘am 1912,
Casablanca 1982, p. 13.

20 Cfr. EI, 1990, vol. IV, pp. 632-635, sub voce “al-Karawiyyin”, in part. p. 635.
A tal proposito occorre precisare che le biblioteche, anche quando istituite da sultani,
costituivano sempre un wagqf privato. Il sultano, infatti, nell’atto di fondazione compa-
riva come persona giuridica. Cfr. H.A.R. Gibb - H. Bowen, Islamic Society and the
West. A Study of the Impact of Western Civilization on Moslem Culture in the Near
East, 2 vols., London - New York - Toronto 1957, vol. I, pp. 142-143; cfr. anche E.
Pauty, “Le plan de I’Université Qarawiyin a Fes”, in Hesperis, 3 (1923), pp. 515-523.

2l H.A.R. Gibb - H. Bowen, op. cit., vol. II, p. 156, nota 3. La presenza di studen-
ti magribini al Cairo ¢ testimoniata dall’esistenza, all’interno di al-Azhar, di un
riwdaq al-magariba, ovvero di un alloggio per magribini. Analogamente esistevano
un riwaq per siriani, uno per turchi e uno per sudanesi. Cfr. M. Mazin - R. Razi, op.
cit., p. 13; H.A.R. Gibb - H. Bowen, op. cit., vol. II, p. 157.
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Alla luce di quanto sinora detto, risulta chiaro che la presunta mar-
ginalita del Magrib al-agsa in epoca ottomana — ammesso che sia cor-
retto, a questo punto, definire “ottomana’ I’epoca cui si fa riferimen-
to — € un argomento (storiografico) facilmente decostruibile.

Piuttosto che considerare le relazioni tra Sublime Porta e Magrib al-
agsa nell’ottica di un rapporto centro/periferia, sarebbe forse piu corret-
to, dal punto vista storico, ammettere I’esistenza di un doppio centro.

Il discorso verte sulla controversa questione del rapporto tra analisi
storica ed interpretazione storiografica, ovvero sull’effettivo ruolo
(storico) svolto dal Magrib al-agsa nei secoli in questione e sul suo
ruolo storiografico — e per ruolo storiografico s’intende la lettura di
certi fenomeni storici funzionalmente all’affermazione di una precisa
tendenza storiografica.

Tale tendenza pero non ¢ da intendersi necessariamente ottomani-
stica. Si pensi per esempio al binomio, di matrice ovviamente storio-
grafica, modernita/senso identitario e alla volonta di interpretare ’ap-
partenenza del ‘alim alle diverse zawaya e/o madaris come elemento
di modernita, ovvero funzionalmente al discorso della creazione di un
senso identitario moderno, o alla particolare interpretazione storiogra-
fica dell’aggettivo watani come nazionalistico piuttosto che come pa-
triottico, sebbene 1’assunzione della sinonimia dei due termini sia no-
toriamente posteriore.”

Anche questo dato va certamente interpretato funzionalmente
all’affermazione di una precisa tendenza storiografica, questa volta
perd magribina e di stampo evidentemente nazionalistico.”

Prima di concludere questa breve riflessione, riteniamo interessante
porre ancora un paio di interrogativi:

1) se sia piu lecito parlare, nel contesto cui si fa riferimento,
dell’esistenza di un legame tra identita e nazionalismo, piuttosto
che tra senso identitario e appartenenza alle diverse zawaya e/o
madaris;

2) se sia corretto sostenere la teoria della nascita, in questo periodo,
di una tipologia nuova di ‘alim e/o murabit.

22 Per un’attenta lettura del fenomeno e per le implicazioni ideologiche legate al
termine watan, il pit importante riferimento in lingua italiana & costituito dal saggio
di A. Pellitteri, Nazionalismo arabo ed economia in Siria, 1920-1946, Palermo 1988.

23 Al tema della nascita di una coscienza nazionalistica nei secoli in questione si
accenna nel capitolo introduttivo. Per eventuali riferimenti bibliografici si veda
supra, cap. L.
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La risposta ad entrambi i quesiti € piuttosto complessa. Se da un la-
to ¢, infatti, plausibile parlare di un’identita del ‘@lim commisurata
all’appartenenza ad una determinata zawiya, piu problematico risulta
postulare I’esistenza di una moderna presa di coscienza da parte del
‘alim stesso nella misura in cui la si voglia far coincidere con la con-
sapevolezza di un senso identitario della categoria.

La stessa cosa vale per il discorso sul nazionalismo. Se ¢ innegabi-
le, infatti, che la massiccia opera di coesione compiuta dai marabutti
fu uno dei fattori determinanti in grado di contenere e respingere
I’incalzante presenza straniera in territorio marocchino, non ¢ dimo-
strabile perd che alla base di un simile atteggiamento vi fosse necessa-
riamente una consapevolezza dell’essere nazione.

Quanto al fatto che le peculiarita politiche e sociali del Magrib al-
agsa in epoca sa‘diana abbiano determinato la nascita di una nuova
tipologia di ‘alim, infine, possiamo senza dubbio escludere che il le-
game con le zawaya fosse, nel contesto geografico cui si fa riferimen-
to, un elemento di novita.

Gia all’epoca delle grandi dinastie berbere almoravide ed almoha-
de, infatti, si era andata delineando una nuova figura di ‘alim, guerrie-
ro e sufi, storicamente etichettato con 1’appellativo di murabit, che
aveva gradualmente rimpiazzato il classico giurista esperto di figh,
formatosi all’interno delle piu prestigiose universita musulmane e cu-
stode, dopo la scomparsa dei Fatimiti, della “ortodossia” malikita.

Del resto anche la creazione, in questo periodo, di veri e propri
principati marabuttici indipendenti ¢ un fenomeno che il Magrib al-
agsa aveva gia sperimentato. Si pensi a tal proposito al principato di
Sus, di cui si da testimonianza gia nelle descrizioni di Leone 1’ Afri-
cano, e di Marmol.**

Forse I’unico vero elemento di novita che rende il ‘@/im moderno ¢
la moderna inquietudine del proprio tempo, la consapevolezza di un
confine che diventa sempre meno limite (hadd) e sempre piu breccia
(tagr), I’ansia di un confronto inesorabile che impone di prendere co-
scienza della propria identita per affermarla.

24 Per queste ed altre informazioni si rimanda all’interessante articolo di P.
Boyer, “Contribution a I’étude de la politique religieuse des Turcs dans la régence
d’Alger”, in RO.M.M., 1 (1966), pp. 11-49, in part. p. 16. Per una corretta interpre-
tazione del termine igta’, invece, si veda B. Scarcia, Il mondo musulmano, Roma
1998, p. 36.
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Il Magrib al-aqsa
Quarto centro di potere autonomo in ambito islamico?

Nel corso del sedicesimo secolo il mondo musulmano ¢ caratteriz-
zato dall’affermazione di tre grandi imperi sovranazionali: ottomano
(1281-1923), safavide (1501-1732) e moghul (1526-1857).

Quello ottomano, con capitale ad Istanbul, inglobo — cosi leggiamo
nella maggior parte dei manuali di storia dei paesi islamici' — tutti i
territori di lingua araba ad esclusione del Magrib al-agsa e del Bilad
al-Sudan, oltre all’ Anatolia e al sudest dell’Europa.

Relativamente al dominio sul Mediterraneo occorre precisare che la
creazione delle prime piazzeforti ottomane nei territori del Magrib ri-
sale al secolo sedicesimo. Piu precisamente, Algeri fu occupata negli
anni immediatamente successivi al 1520, Tripoli intorno al 1550 e
Tunisi nel 1574.

Quanto al Magrib al-agsa, che all’epoca era dominato dalla dina-
stia sa‘diana (1511-1628), esso fu 1’unico territorio dell’ Africa setten-
trionale a sfuggire al controllo ottomano e a mantenere una propria au-
tonomia. Come considerarlo dunque rispetto agli altri tre “imperi”, ed
in particolare rispetto a quello ottomano?

Prima di rispondere a questa domanda dovremmo tentare di capire
cosa s’intenda esattamente per “impero”, soffermandoci sulla proble-
maticita legata all’utilizzo del termine, ed individuare le caratteristiche
che consentono di classificare tale un’entita statuale come quella ot-
tomana. Rischieremmo pero di abbandonare il territorio delle nostre
competenze e di affrontare una questione notoriamente complessa e
dibattuta® senza il supporto di adeguati strumenti di analisi. Non solo;

' Cfr., fra gli altri, A. Hourani, Storia dei popoli arabi. Da Maometto ai giorni
nostri, Milano 1991, in part. p. 209.

? Relativamente al tema in questione esiste una bibliografia considerevole. L’ar-
gomento ¢ infatti oggetto di grande interesse non solo da parte di storici, ma anche
di linguisti, politologi, filosofi ed antropologi. Basti fare riferimento al convegno,
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una simile indagine sposterebbe in modo del tutto inatteso, oltre che
immotivato, il punto di vista dal quale abbiamo finora osservato i fe-
nomeni presi in esame.

Pur volendo ricusare a priori qualsivoglia implicazione ideologica
sottesa all’interpretazione postmoderna del fenomeno imperialista,’ e
pur prendendo le distanze dall’approccio etnocentrico di certa storio-
grafia di stampo orientalistico, € necessario constatare che quando par-
liamo di impero ci muoviamo necessariamente nell’ambito della sto-
riografia occidentale. Nelle fonti in lingua araba da noi utilizzate infat-
ti — almeno in quelle dell’epoca — la definizione “impero” non esiste.

Si potrebbe obiettare che il ricorso ad un termine appartenente ad
un altro sistema linguistico si rende a volte necessario se funzionale
a descrivere un fenomeno storico avente le stesse caratteristiche
dell’elemento altrove opportunamente connotato. Sarebbe, infatti, li-
mitante rinunciare all’utilizzo di definizioni storiografiche quanto mai
opportune soltanto perché estranee al repertorio semantico di perti-
nenza, tanto piu che certa storiografia marocchina contemporanea uti-
lizza il termine impero in riferimento al Magrib al-agsa sa‘diano.* In
effetti il contesto geografico cui si fa riferimento ¢ tutt’altro che estra-
neo. Basti considerare che i territori osservati sono quelli un tempo

svoltosi qualche anno fa presso 1’Universita “Ca’ Foscari” di Venezia, dal titolo em-
blematico “Semantiche dell’impero” (14-16 maggio 2008); cfr. A. Ferrari, F. Fiora-
ni, F. Passi, B. Ruperti (a cura di), Semantiche dell’Impero. Atti del Convegno della
Facolta di Lingue e Letterature Straniere dell’Universita Ca’ Foscari Venezia (21
febbraio 2007; 14-15 maggio 2008), Napoli, 2009.

? Per un’attenta analisi del fenomeno puo essere utile consultare il saggio (di re-
centissima pubblicazione) di Sheldon Pollock, The Language of the Gods in the
World of Men. Sanskrit, Culture and Power in Premodern India, Berkeley - Los
Angeles - London 2006. Lo studioso, che effettua un’analisi della cultura sanscrita
nella storia, interviene nel dibattito affermando: “While the phrase ‘intellectual im-
perialism’ may have a dated ring today, the problem it flags has not vanished, and
the contradictions of the critique are those we are still living with” (p. 6). Relativa-
mente al problema del rapporto tra impero e imperialismo, di grande interesse si ri-
vela il saggio di M. Hardt - A. Negri, Impero, Milano 2001, da cui ¢ tratta la se-
guente riflessione: “L’espansione imperiale non ha nulla a che fare con I’imperiali-
smo e neppure con ’iniziativa delle forme statuali votate alla conquista, al sac-
cheggio, al genocidio, alla colonizzazione e alla schiavitu. Contro questo imperia-
lismo I’Impero estende e consolida il modello della rete di poteri [...]. Probabilmen-
te, la caratteristica fondamentale della sovranita imperiale ¢ che il suo spazio é sem-
pre aperto” (p. 160).

4 Si fa qui riferimento al saggio di ‘A. Kurayyim, Al-Magrib fi* ahd al-dawla
al-sa‘diyya, il cui dodicesimo capitolo ¢ intitolato: Fath al-Siudan wa-ta’sis al-
imbaratiriyya al-magribiyya (la conquista del Sudan e la fondazione dell’impero
magribino).
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appartenenti all’impero romano, e che quello ottomano ¢ il legittimo
erede dell’impero bizantino.’

Tuttavia, avendo gia fornito in premessa le coordinate metodologi-
che relative alla presente indagine, riteniamo piu coerente attenerci ad
esse ed effettuare le nostre considerazioni partendo ancora una volta
dall’analisi filologica delle fonti, per tentare di comprendere quali so-
no le specificita politiche connotanti I’entita statuale ottomana nel se-
dicesimo secolo e se sia possibile rintracciare eventuali analogie con il
Magrib al-agsa sa‘diano.

Lo studio della terminologia di taragim e rihlat rivela che i termi-
ni comunemente impiegati per descrivere I’impero ottomano sono:
dawla, saltana e mamlaka, in aggiunta al semplice al-Turk o al-
Atrak, 1 Turchi, denominazione, questa, utilizzata anche dalle sto-
rie locali e privilegiata dall’autore di Ta rih al-dawla al-sa ‘diyya
al-takmadartiyya.’

Nel caso specifico puo essere utile precisare che il termine comu-
nemente utilizzato in riferimento al Magrib al-agsa ¢ quello di dawla
sa ‘diyya.” 11 sultano ottomano & sempre al-sultan al- ‘utmant, cosi co-
me il sultano sa‘diano & al-sultan al-sa ‘di.?

Piu raramente, e comunque sempre intenzionalmente, si fa ricorso
al titolo di amir al-mu’minin, per le evidenti implicazioni ideologiche
legate al dibattito sulla legittimita del califfato, cui si accennava nel
secondo capitolo. In questo caso, naturalmente, I’epiteto in questione
viene attribuito ora al sultano ottomano, ora a quello sa‘diano, a se-
conda che si voglia affermare la superiorita dell’uno piuttosto che
quella dell’altro.

Quanto alla comparsa nel sistema lessicale arabo del lemma im-
baratiriyya, occorre sottolineare che nel sedicesimo secolo il suo uti-
lizzo ¢ limitato alla descrizione di entita statuali principalmente occi-
dentali. Si presti attenzione, a tal proposito, alla definizione del ter-
mine imbaratiur proposta dallo storico magribino Ibn Abi Dinar al-
Qayrawani in riferimento alla politica di Carlo V:

L’imperatore a quell’epoca era il signore della Spagna [...] (al-
imbaratur fi dalika al-zaman huwa sahib Isbaniyya [...]. 1l titolo di

3 Cfr. M. Fuad Koépriilli, Alcune osservazioni intorno all’influenza delle istituzio-
ni bizantine sulle istituzioni ottomane (trad. it. a cura dell’Istituto per 1’Oriente),
Roma, 1953.

8 Cfr. Ta’rih al-dawla al-sa ‘diyya al-takmadartiyya, cit., pp. 22, 24, 25, 30, 32,
33, 35, 36, 39, 46, 49, 50, 52, 53.

" Cfr. ivi, pp. 12, 34, 48, 53, 63, 83, 91, 93, 96.

8 Ibidem et passim. Cosi anche nelle altre storie locali sopra precisate.
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“imperatore” viene attribuito a certi sovrani germanici aventi le
stesse prerogative del califfo presso i musulmani (wa’l-imbaratir
min asma’ mulitk al-alman [...] wa’l-imbaratiar ‘indahum ka’l-
halifa ‘inda’l-muslimin).’

Com’¢ facilmente intuibile, I’ipotesi che il Magrib al-agsa possa
essere considerato quarto centro di potere autonomo in ambito islami-
co in aggiunta ai tre (ottomano, safavide ¢ moghul) comunemente ri-
conosciuti dalla storiografia ufficiale va confermata o smentita sulla
base dell’esistenza o no di alcuni requisiti, il pit importante dei quali
¢, come Ibn Abi Dinar lascia intuire, la rappresentativita religiosa.

Quello ottomano infatti, che lo si chiami “impero” o che lo si defi-
nisca dawla e/o saltana com’¢ nelle fonti islamiche, presenta delle ca-
ratteristiche ben precise, riassumibili, in breve, in cinque o sei elemen-
ti: la vocazione espansionistica e dunque il carattere composito, 1’im-
posizione di una lingua ufficiale e di un codice di leggi valide entro
tutti i territori assoggettati, lo sfruttamento delle risorse economiche
degli stessi, la creazione di un apparato burocratico in grado di ammi-
nistrare e gestire anche le province e i distretti piu periferici, 1’eserci-
zio di una rappresentativitd non solo politica ma anche religiosa e
I’istituzione di una o piu corti preposte alla diffusione della cultura
dominante.

Diamo avvio alla nostra riflessione cercando di verificare la pre-
senza o no di tali costanti in riferimento al Magrib al-agsa sa‘diano.

In ambito ottomano la vocazione espansionistica ¢ confermata sia
dall’estensione territoriale, che dalla potenza ed efficienza dell’eserci-
to dichiaratamente assunto a modello dai sultani sa‘diani ed esaltato
dalle fonti magribine coeve.

Anche i Sa‘diani a quel tempo attuarono una politica vistosamente
espansionistica, riuscendo ad estendere la propria autorita sui territori
appartenenti all’ Africa subsahariana. Non solo; la conquista sa‘diana
del Bilad al-Siidan determino una serie di fattori, primo fra tutti lo
sfruttamento economico delle risorse del luogo. Si ricordi a tal pro-
posito che le pesanti condizioni della resa sudanese sancirono, in
aggiunta al riconoscimento formale della sovranita di Mawlay Ahmad
al-Mansir, il versamento di centomila pezzi d’oro, di mille schiavi
e la corresponsione di un tributo annuale, oltre al monopolio dell’im-
portazione del sale estratto dalla miniera di Tawdni e del commercio
di cauri.

? Cft. Ibn Abi Dinar al-Qayrawani, cit., p. 185.
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In seguito all’annessione del Bilad al-Siidan inoltre, 1’arabo diven-
ne lingua ufficiale di tutti i territori sottomessi al dominio sa‘diano,
giungendo ad assumere lo stesso ruolo che I’osmanli rivestiva in am-
bito ottomano.'’ Fondamentale in merito alla diffusione dell’arabo in
territorio sudanese si rivela la testimonianza di Ahmad Baba al-Sudani
al-Tinbukti che, all’interno del suo dizionario biografico, da notizia di
un gran numero di ‘ulama’ provenienti dal Bilad al-Siadan, i quali,
dopo aver abbandonato il paese ed essersi trasferiti a Marrakesh per
ordine del sultano sa‘diano, impararono I’arabo, requisito fondamenta-
le per I’esercizio di pubbliche funzioni, ed occuparono posizioni di ri-
lievo come funzionari e amministratori, oltre che come qudat e muftiin
del madhab malikita.

Quanto all’organizzazione dell’apparato burocratico, con particola-
re riferimento agli aspetti gestionale e tributario, 1’influenza del mo-
dello ottomano nelle strutture amministrative del Magrib al-aqsa ¢ co-
sa nota.

L’aspetto forse piu interessante della questione rimane dunque
quello culturale, legato al discorso identitario. Come abbiamo avuto
modo di osservare, le ambizioni sa‘diane riguardavano principalmente
una disputa con gli Ottomani legata alla presunta legittimita al califfa-
to postulata sulla base di una diretta discendenza dalla nobile famiglia
del Profeta, oltre che sull’esaltazione della propria arabicita, entrambe
caratteristiche mancanti agli Ottomani, non-nobili e non-arabi.

In tal senso anche la conquista del Bilad al-Siidan nasconderebbe
una volonta ben precisa, ovvero quella del sultano sa‘diano di estende-
re la base del proprio consenso ed affermare la propria autorita non so-
lo politica ma anche religiosa. Non si dimentichi, infatti, che lo scenario
geo-politico cui si fa riferimento ¢ quello di un territorio insidiato da
continue incursioni straniere: le invasioni portoghese e spagnola sul-
la costa atlantica e la continua pressione ottomana ad oriente. L’esi-
stenza di un presunto centro di potere autonomo sa‘diano s’inserisce
dunque nell’ambito di una linea politica anti-portoghese ed anti-turca,
nel cui contesto il sultano svolgerebbe un’evidente funzione protettiva
contro il dominio esterno e dunque risolutoria dei conflitti in atto.

Ci sia consentito, per un momento, di fare ricorso al termine “impe-
ro” in riferimento alle osservazioni effettuate in proposito da Michael
Hardt ed Antonio Negri:

1% Si ricordi che tutta la corrispondenza ufficiale e i documenti dell’epoca relativi
alle citta di Tunisi, Tripoli e Algeri sono scritti in osmanli.
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Come Tucidide, Livio e Tacito ci hanno insegnato (insieme a
Machiavelli, commentatore delle loro opere), I’Impero non ¢ fon-
dato solo sulla forza, ma sulla capacita di rappresentare la forza
come se fosse al servizio del diritto e della pace. Tutti gli interventi
dell’esercito imperiale sono sollecitati da una o piu parti coinvolte
in conflitti gia in atto. L’Impero non ¢ nato da un proprio atto di
volonta, bensi viene invocato e costituito in funzione della sua ca-
pacita di risolvere i conflitti. L’Impero viene istituito e i suoi inter-
venti divengono giuridicamente legittimi solo quando esso ¢ gia
inserito nella catena dei consensi internazionali al fine di risol-
vere conflitti preesistenti. Per ritornare a Machiavelli, 1’espansione
dell’Impero ¢ radicata nella traiettoria interna dei conflitti che ¢
chiamato a risolvere. Il primo impegno dell’Impero ¢ quindi quello
di allargare 1’ambito del consenso che sostiene il suo potere. "’

Il discorso sopra enunciato sembra calzare perfettamente con le
specificita politiche sa‘diane.

D’altro canto anche il discorso delle corti pone un problema di
identita. La volonta da parte di alcuni sovrani sa‘diani, primo fra tutti
Ahmad al-Mansur, di potenziare le proprie corti circondandosi di
‘ulama’ non solo magribini, ma anche masriqini, sembrerebbe infatti
funzionale all’affermazione di un potere avente carattere “sovranazio-
nale” e dunque pari dignita rispetto a quello ottomano.

Un ruolo analogo svolgerebbe la storiografia di corte che, com’¢
noto, rappresenta, in virtu del carattere celebrativo tipico delle opere
scritte su commissione, un tradizionale strumento di affermazione del
potere in carica.

Sulla base di simili premesse e alla luce degli elementi fin qui ana-
lizzati, riteniamo legittimo affermare che non solo il Magrib al-agsa
non occupa, all’epoca cui si fa riferimento, una posizione periferica
rispetto alla dawla ‘utmaniyya, ma sembra possedere i requisiti fon-
damentali per essere considerato quarto centro di potere autonomo in
ambito musulmano, presentando caratteristiche analoghe a quelle del
piu vicino “impero” ottomano.

"' Cfr. M. Hardt - A. Negri, cit., pp. 31-32.
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Profili di ‘ulama’ tra Magrib e MasSriq

Scheda A: ‘Ulama’ magribini attivi presso la corte di Fes (al-hadra
al-Fasiyya)
‘Abd al-‘Aziz b. Muhammad al-Bufargi e la successione di hutaba’
nella citta di Fes
Dopo la morte del katib della Qarawiyyin, ‘Abd al-‘Aziz b. Muhammad
al-Bufargi (m. 900/1495), la sua carica passo ad Abu’l-Huggag Yusuf al-
Fandalawi, noto come al-miknasi, che fino a quel momento aveva svolto la
funzione di Aatib presso la moschea al-Andalus. Questa carica passo succes-
sivamente al hatib della Mutawakkiliyya, Abu Zayd ‘Abd al-Rahman al-
Mursis; la sua posizione alla Mutawakkiliyya fu in seguito occupata da Abu
Zayd ‘Abd al-Rahman al-Zawaw.'

‘Abd al-Rahman b. al-‘1Ig

Scrittore abile e stimato della corte di Fes, Abu Zayd ‘Abd al-Rahman b.
al-‘IIg apparteneva ad una famiglia di notabili (baytuhum bayt ri’asa). Al-
Magqgqari, che riporta molti dei suoi versi, riferisce che tutti i membri della
sua famiglia avevano esercitato funzioni pubbliche di rilievo:

Suo padre era stato ministro (wazir) del sultano (amir al-mu’minin) e
nostro signore ‘Abdallah — Iddio lo abbia in gloria — e suo nonno era una
delle personalita piu importanti ed influenti (min akabir hawass) all’epoca
del sultano nostro signore Muhammad al-Mahdi bi’llah — Dio si compiac-
cia di lui. Suo fratello ¢ attualmente capo della frontiera di Tetuan — Dio
lo protegga”.?

‘Abd al-Rahman b. Ibrahim al-Mastara’1 (hatib di Fes)

Nacque a Fes nel 969/1561-1562 da una nota famiglia di ‘ulama’ e
sulaha’ (baytuhum bayt ‘ilm wa-sulh). Suo nonno era stato il famoso imam
‘Abd al-Rahman b. Ibrahim. Dopo la morte del padre, al-Mastara’1 esercito
la funzione di fagih e hatib presso la moschea di Bab al-Gisa.

! Ibn al-Qadi, Lagat al-fawa’id, cit., p. 275.
% al-Maqqari, Rawdat al-as, p. 110.
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Secondo la testimonianza di al-Maqqari il personaggio in questione parti
per il Bilad al-Siidan per ragioni ignote:

Mi ¢ stato riferito che al-Mastara’1 si ¢ trasferito nel Balad al-Siudan,
ma non conosco le ragioni di tale spostamento, dal momento che egli
esercitava la funzione di /atib presso la moschea di Bab al-Gisa, a Fes.’

Al-Maqgqari lo ricorda come un uomo devoto ed affabile. Scrisse numero-
si componimenti, alcuni dei quali in onore del sultano sa‘diano Ahmad al-
Mansur al-Dahabi.

‘Abd al-Wahhab al-Humaydi (gadi di Casablanca e di Fes)

Appartenente alla nota famiglia degli Humaydiyyin, esercito la profes-
sione di gadi nelle province di Casablanca e Fes. Al-Maqqari riferisce di es-
sere entrato in contatto con lui mentre si trovava alla corte di Fes. In quella
circostanza al-Humaydi gli presentd una poesia scritta in onore del principe
ereditario al-Ma mun.* Fu imam e ‘alim fra i piu noti ed esperto giureconsul-
to.”

‘Abd al-Wahid b. Ahmad b. Yahya b. ‘Al1 al-Wansarist al-Fasi (gad,
mufti e hatib di Fes)

Nacque a Fes dopo 1’anno 880/1475-1476. Ricevette una prima istruzione
ad opera del padre, anch’egli noto ‘alim, e da numerosi maestri, fra cui Ibn
Gazi, Abli Zakariya’ al-Siisi e Ibn Harin. Alla morte di quest’ultimo, gli
succedette nella carica di gadi e mufii. Sempre a Fes esercito, secondo la te-
stimonianza di al-Mangur e di al-Qadiri, anche la carica di hatib. Scrisse
numerosi componimenti, soprattutto responsi giuridici (fatawa), come quello
sulla compravendita invalida (al-bay ‘ al-fasid), sul mercato, e sugli argo-
menti di rescissione e/o invalidazione di un contratto di vendita (mawadi ‘ al-
igala fi’l-bay ). Fu ucciso nel mese di dii'I-higga del 955/gennaio 1549.

Abu ‘Abdallah Muhammad b. Qasim b. ‘Al1 al-Qassar al-Qays1 (mufii,
imam e hatib di Fes)

Al-Qaysi, noto con il lagab di al-Qassar [che in questo caso non si riferi-
sce alla professione],’ svolse la funzione di mufti, imam e hatib nella citta di
Fes. Si reco in Egitto dove ricevette una igaza dall’imam Abu’l-Abbas
Ahmad b. Ahmad b. ‘Abd al-Haqq al-Sanbati e una dal gadi al-qudat maliki-

3 Ivi, p. 336; cfr. anche Ibn ‘Askar.

4 al-Maqgari, Rawdat al-as, pp. 223-225; al-Mangiir, Fihris, p. 79.

3 Tvi; al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, pp. 44-45.

¢ Ahmad Baba al-Tinbukti, Kifayat al-muhtag, vol. 1, pp. 307-308. La biografia
del personaggio si trova anche in al-Mangur, Fihris, p. 50; al-Qadiri, Nasr al-
matant, vol. 1, p. 45; Tbn ‘Askar, Dawhat al-nasir, pp. 51-54, biografia n. 36.

711 termine gassar in arabo indica la professione del lavandaio.
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ta del Cairo, lo sayh Badr al-Din al-Qarrafi Muhammad b. Yahya b. ‘Umar
b. Ytnis al-Misri.?
Fu autore prolifico e ‘alim fra i piu noti e stimati dell’epoca.

Abu’l-‘Abbas Ahmad b. ‘Ali b. ‘Abdallah al-Mangur al-Fasi (letterato
e maestro del sultano sa‘diano Ahmad al-Mansur al-Dahabi)
Originario di Meknes, nacque a Fes nel 926/1519-1520. Spese tutta la sua

esistenza nella ricerca della conoscenza, formandosi presso maestri del cali-

bro di ‘Abd al-Rahman b. ‘Ali Suqqayn e Muhammad b. Ahmad b. ‘Abd al-

Rahman al-Yassitni. Fu un uomo di rara erudizione ed esperto in molte

scienze, tra cui grammatica, diritto, filosofia e teologia. Fu anche un abile

filologo e linguista, oltre che studioso dei dialetti andalusi. Ebbe numerosi
allievi, fra cui Abu ‘Abdallah Muhammad al-Ragragi, che fu gadi di Marra-

kesh, Ibrahim al-Sawi, qadi di Tamasna [1’attuale gﬁwiyya], AbU’l-Qasim b.

Muhammad b. Abi’l-Nu‘aym al-Gassani, gadi di Fes, e lo storico Ibn al-

Qadi, gadr di Salé e di Meknes. 11 suo allievo piu prestigioso fu senza dubbio

Ahmad al-Mansur al-Dahabi, presso la cui corte, a Marrakesh, al-Mangur si

recava in visita ogni anno per impartire al sultano sa‘diano i suoi insegna-

menti.’

Abw’l-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Gardisi al-Taglibi'® (funziona-
rio del sultano al-Sayh Ibn al-Mansiir)
Fu ‘alim eclettico e versatile. Funzionario per un lungo periodo presso la
corte del principe ereditiero (wali al- ‘ahd) Muhammad al-Sayh al-Ma’min,
figlio del sultano sa‘diano Abu’l-‘Abbas Ahmad al-Mansur. Al-Ifrani riferi-

sce di averlo incontrato a Fes prima della sua morte avvenuta nel 1019-1020/
1611.

Abw’l-Hasan ‘Ali b. ‘Umar al-Battiwi'' (gadi al-gama ‘a di Fes)

Fu imam e ‘alim di fama riconosciuta. Tra i suoi maestri si annoverano
personaggi del calibro di al-Mangur e al-Qassar. Possedeva una bella grafia e
ottime capacita ermeneutiche. Fu uno degli insegnanti piu noti della citta

di Fes. Fra i suoi allievi si ricorda il celebre Mayyara. Mori a Fes nel
1030/1620-1621.

¥ 11 testo della igaza & riportato all’interno della Rawdat al-as di al-Maqqar’, pp.
316-317.

° Cfr. al-Mangir, Fihris. Cfr. anche Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, pp.
135-136, biografia n. 78; Ibn ‘Askar, Dawhat al-nasir, p. 57, biografia n. 45; al-
Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, pp. 55-56.

19 al-Ifrani, Safwat, p. 192, biografia n. 129; M. Haggi, Al-haraka al-fikriyya,
vol. I, p 372.

! al-Ifrani, Safwat, p. 177, biografia n. 114.
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Abw’1-Qasim b. Muhammad b. Abi’l-Nu‘aym al-Gassani (¢adi di Fes)

Svolse la mansione di gadi nella provincia di Fes. Al-Magqqari riferisce di
averlo incontrato 1i mentre si trovava in visita presso la corte del principe
ereditario di ritorno da Marrakesh e di avere partecipato alle sue lezioni e ri-
cevuto i suoi insegnamenti.'” Fra i numerosi maestri vengono annoverati per-
sonaggi di spicco come I’imam al-Mangur, il gadr al-Humaydi e il muft al-
Sarrag.

Secondo quanto riferisce al-Ifrani, che lo descrive come uno dei perso-
naggi piu influenti della societa magribina dell’epoca, al-Gassani mori nel
1032/1622-1623, ucciso da alcuni malviventi che volevano derubarlo mentre
faceva ritorno a casa da Fas al-gadid.”

Abtu Malik ‘Abd al-Wahid b. Ahmad al-Humaydi"* (gadi al-gama ‘a
nella citta di Fes)

Le fonti sottolineano che la famiglia degli Humaydiyyin era una delle piu
note della citta di Fes (wa I-humaydiyyiin bayt figh bi-Fas)."

Secondo quanto riferisce Ahmad Baba al-Tinbukfi, il personaggio in que-
stione era un esperto di figh ed un uomo dagli alti valori morali. Esercito la
funzione di giudice per piu di trent’anni e fu in competizione con lo say# al-
Mangur. Pare che in gioventu al-Humaydi avesse intrapreso la strada del
commercio. Possedeva infatti una bottega all’interno del mercato nella quale
vendeva abiti usati. Nel 970/1562-1563, all’epoca del sultano al-Galib
bi’llah, fu nominato gadr al-gama ‘a nella provincia di Fes ed esercitd questa
carica fino alla morte. Durante il regno del sultano ‘Abd al-Malik b. al-Sayh
al-Mu‘tasim bi’llah, al-Humaydi trascorse un periodo di tempo in prigione a
causa del rancore che il sultano provava nei suoi confronti, e vi rimase no-
nostante 1’intercessione del popolo (wa-safa ‘a fi-hi gawm fa-lam yugbal
safa ‘atuhum).

Al-Tanmarti'® lo descrive come un uomo gioviale e moralmente integro,
oltre che come un esperto giureconsulto.

Anche Ibn al-Qadi fa le stesse considerazioni, fornendo qualche ulteriore
precisazione in merito all’orientamento giuridico del personaggio ¢ al suo
madhab di appartenenza (kana hafian li-madhab Malik)."” Mori a Fes nel
1003/1594-1595.

12 al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 335-336. La biografia dell’autore ¢ contenuta
anche in al-Ifrani, Safwat, pp. 146-147, biografia n. 74.

13 Tuttora la citta di Fes & divisa in Fes al-gadid e al-qadim (la nuova e la vec-
chia).

4 al-Ifrani, Safwat, pp. 180-183, biografia n. 118.

15 Ibidem.

'S al-fawa’id al-gamma, p. 140.

' Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 11, p. 407, biografia n. 422.
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Abu Muhammad ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Al1 al-Fallali al-Markani al-
Magrawi'® (gadt al-gama ‘a nella provincia di Fes)
Esperto di figh ed insegnante, fu alim serio ed impegnato. Si formo pres-
so maestri del calibro di al-Mangur, al-Humaydi e al-Sarrag. Esercito la fun-

zione di gadi al-gama ‘a nella provincia di Fes fino alla morte, avvenuta nel
1014/1605-1606.

Abu Zakariya’ Yahya b. Muhammad al-Sarrag al-Asgar (imam, hatib

e mufti di Fes)

Detto al-asgar per distinguerlo dal nonno Yahya al-Sarrag (al-akbar). Fu
uno dei maggiori ‘ulamda’ del suo tempo. Svolse la funzione di imam e hatib
presso la moschea Qarawiyyin di Fes, ed espleto la carica di mufti nell’am-
bito del madhab malikita. Mori il giorno di venerdi 18 di gumada al-awwal
del 1007/1598."

Ahmad b. al-Qadi (gadr di Meknes e di Sal¢)

Sayh, fagih e qadi originario di Fes. Meglio conosciuto come Ibn al-Qadi,
si chiamava Ab@’l-‘Abbas b. Muhammad b. Ab1’l-‘Afiya e il suo lagab era
Sihab al-Din. Fu autore prolifico presso la corte di Ahmad al-Manstr al-
Dahabi. Al-MaqqarT riferisce di averlo incontrato a Fes:

Allorché misi piede nella corte di Fes (lamma halaltu al-hadra al-
Fasiyya) all’epoca del mio primo viaggio (fi awwal rihlati) e cioé nel me-
se di safar dell’anno 1009 [dell’egira], incontrai il nostro sayh sopra men-
zionato [i.e. Ibn al-Qadi] che stava partendo per raggiungere il citta por-
tuale (tagr) di Salé giacché era stato nominato gadi di quella zona.”

Nella Rawdat al-as sono riportati la igaza concessa da Ibn al-Qad1
all’autore dell’opera e il testo, per intero, di una lettera scritta da Ibn al-Qadi
ad Ahmad al-Maqqarf all’epoca in cui questi svolgeva la funzione di mufii a
Tlemcen.

Insegno presso la moschea Qarawiyyin di Fes e mori nel 965/1557-
1558.%

Ahmad b. ‘Ali al-Zammuri (faqih, imam e hatib di Fes)
Fu uno degli imam piu eruditi e noti della citta di Fes,” sayh, esperto di
figh, letterato ed insegnante, alim fra i piu noti della sua epoca. Non sappia-

'8 al-Ifrani, Safwat, p. 191, biografia n. 127.

19 al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. I, p. 70; Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1,
pp- 540-541, biografia n. 626; al-Ifrani, Safwat, p. 81, biografia n. 19.

2% al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 239-299, in part. 252.

2! Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1, pp. 248-249; al-Ifrani, Safwat, pp. 150-
151, biografia n. 78.

22 al-Qadiri, Nasr al-matani, vol.1, pp. 36-38, in part. p. 36.



124 Appendice

mo se la sua nisba fosse da attribuire alla nota tribu berbera omonima, o
piuttosto alla localita ubicata sulla costa di Dakala e nota con il nome di al-
Zammur. A tal proposito al-Ifrani riferisce che suo nonno, nel 917/1511-
1512, si era trasferito a Fes da Azammur, una piccola citta a circa 80 Km da
Casablanca, e che egli era nato 1i nel 930/1523-1524.

Fu linguista, grammatico ed esperto in molte discipline. Insegno esegesi
coranica (tafsir) presso la Qarawiyyin. Le fonti riferiscono che aveva una
voce talmente bella che il sultano sa‘diano Ahmad al-Mansur al-Dahabi lo
volle a Marrakesh nel mese di ramadan perché guidasse la preghiera. Fu an-
che letterato e sommo poeta, ed alcuni dei suoi versi sono riportati all’inter-
no della Nuzhat al-hadi. Dopo aver ricevuto una prima istruzione nel suo
paese, si sposto a Fes e poi in Egitto, dove ricevette una igaza dal celebre
maestro e muhaddit Nagm al-Din Muhammad b. Ahmad al-Giti. Tornato a
Fes svolse la carica di imam presso la madrasa al-‘Attarin e di insegnante
presso la moschea Qarawiyyin.?* Ebbe numerosi discepoli, molti dei quali
celebri. Fra questi, lo sayh Abw’l-Qasim b. Muhammad b. Muhammad b.
Ibrahim al-Mastara’1 e lo storico e biografo Abu’l-‘Abbas Ahmad b. al-Qadi.
Fu uno dei maggiori esperti di figh della sua epoca, possedeva ottime capa-
cita oratorie, chiarezza di linguaggio, una memoria eccellente ed un’intelli-
genza acuta e precisa.”

Al-Qadiri riferisce che tra il personaggio in questione e lo sayk ‘Abd al-
Wahid al-Humaydi correvano un forte astio e una profonda inimicizia e che
cio era comune presso i maggiori ‘ulama’ della citta.”

Mori nel 1001/1592-1593 e fu sepolto nella tomba di Sayyidi al-Hayyat.

Ahmad b. Yahya al-Lamti

Possedeva una zawiya all’interno di Bab al-Gisa. Dopo la morte, la sua
tomba divenne luogo di pia visita per le donne di Fes che vi si recavano per
ottenere benedizione e protezione contro il male.”®

‘Ali al-Sigilmasi (grammatico e giurisperito presso la corte di Fes)

‘Alim serio e versatile, grammatico ed esperto di figh. E annoverato come
uno dei maggiori grammatici della corte di Fes. Fu scrittore prolifico, ed al-
cuni dei suoi versi sono riportati nella Rawdat al-as di al-Maggari.”’

‘Ali b. Qasim al-Zaqqaq (qadi e mufti di Fes dopo la morte di al-
Wansarisi)
Nato nel 905/1499-1500, fu vomo di grande cultura, esperto di teologia,

2 1vi, pp. 37-38.

2 Ivi, p. 36.

3 Cfr. ivi, p. 37.

2 al-Sarrat, Al-rawd al-‘atir al-anfas, pp. 232-233.
27 al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 340-341.
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hadit, tafsir, grammatica, letteratura, diritto e medicina. Dopo la morte di al-
WanSarist gli succedette nella carica di gadi e mufti della citta di Fes. Mori
ucciso nel 961/1553-1554.%

Muhammad al-Wagdi al-Gammad
Riferisce al-Maqqart:

Fu scrittore talentuoso, introdusse elementi originali delineandoli con
abilita, partori il meglio della retorica e ne fu padre, dischiuse primizie di
bellezze e le defloro. Era della gente di Fes. Il suo nome completo era
Abu ‘Abdallah Muhammad b. ‘Ali al-Wagdyi, il suo lagab, presso gli ami-
ci, al-Gammad [...]. Lo incontrai alla corte di Fes, dove svolgeva la carica
di funzionario della circoscrizione militare (mutawalli kitabat ba ‘d al-
agnad). Mi accosto dai giardini della sua conoscenza e mi conforto dal
pensiero della famiglia, della patria e dei fratelli lontani. Mi dissetai alla
fonte della sua abilita e bravura tanto che ancor’oggi ne sono ebbro [...].
Ricordo molti dei suoi versi, fra cui una poesia scritta in onore del walr
‘ahd (principe ereditario), il principe dei credenti, il nostro signore
(mawlana) Abu ‘Abdallah al-Ma’mun — Dio lo renda vittorioso. In suo
onore compose altre due poesie, una scritta in occasione del suo matrimo-
nio e una per complimentarsi della sconfitta inferta al figlio di suo zio al-
Nasir b. amir al-mu’minin al-Galib bi’llah, il nostro signore ‘Abdallah.
Nel complesso si puo affermare che fu il vanto della corte di Fes e che
quest’ultima si pregio della sua presenza, possa Dio Onnipotente innalzar-
lo al piu alto dei gradi.”’

Muhammad b. Ahmad al-Yassitni (imam, hatib e mufti di Fes)

Era un discendente della famiglia del Profeta per parte di Fatima e appar-
teneva alla tribu berbera dei Banu Yassitn. Grande conoscitore del figh, rico-
pri la carica di imam, hatib e mufti nella citta di Fes. Spese tutta la vita nella
ricerca della conoscenza. Dopo avere ricevuto una prima istruzione a Fes, si
spostd a Tlemcen e a Costantina, dove entrd in contatto con i maggiori
‘ulama’ della zona, quindi si reco a Tunisi ed infine in Egitto, ricevendo do-
vunque numerose igazat. Mori a Fes la notte di mercoledi 16 di muharram
del 950/21 aprile 1543.%

Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Muhammad b. ‘Ali b. Gazi
al-‘Utmani al-Miknasi, poi al-Fasi (imam e hatib di Meknes e Fes)
Sayh al-gama‘a, vomo di grande erudizione, sigillo degli ‘ulama’ del

Magrib (hatimat ‘ulama’ al-Magrib). La nisba “al-‘Utmani” non indica qui

8 al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 46; Ibn ‘Askar, Dawhat al-nasir, p. 54,
biografia n. 37.

% al- Maqqari, Rawdat al-as, pp. 71-99.

30 al-Mangir, Fihris, pp. 29-38; Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1, pp. 246-
247, biografia n. 240; al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 124.
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provenienza turca, ma risale piuttosto ad Abu ‘Utman della tribu berbera dei
Kutama.”!

Ricevette una prima istruzione a Meknes, poi nell’anno 858/1454, si spo-
stdo a Fes in cerca di conoscenza. Qui entrd in contatto con i maggiori
‘ulama’ dell’epoca e si distinse nell’ambito del diritto, dando prova di essere
un grande giureconsulto. Dopo essere tornato a Meknes ed avere esercitato
la funzione di hatib per un periodo, nell’anno 891/1486 si stabili definitiva-
mente a Fes e fu chiamato ad espletare la carica di hatib e imam presso la
moschea Qarawiyyin. Vi rimase fino alla morte avvenuta la sera di mercole-
di 9 di gumada al-awwal 919/13 luglio 1513.

Fu sepolto vicino al Wadi al-Zaytin, nella tomba degli surafa’ gitiyyin
che si dicevano appartenenti al nobile ramo idriside.*

Muhammad b. ‘Ali al-Agsawi

Al-Agsawi fu ucciso per ordine del sultano Abu ‘Abdallah Muhammad
al-Sayh al-Ma’min, figlio del sultano Ab@’l-‘Abbas al-Manstr, con tutta
probabilita a causa della crescente influenza politica e sociale delle zawaya.
Al-Agsawi era infatti legato agli ambienti delle confraternite e godeva, pres-
so la comunita, di un credito e di una popolarita non indifferenti.*

Scheda B: ‘ulama’ magribini attivi presso la corte di Marrakesh

(al-hadra al-MarrakuSiyya)

‘Abd al-Wahid al-Sigilmasi (hatib e mufii presso la moschea degli

Surafa’ a Marrakesh)

‘Abd al-Wahid b. Ahmad b. Muhammad al-Hasani al-‘ Alaw1 al-Sigilmasi
era uno Sarif hasani (discendente dalla famiglia del Profeta) proveniente da
Tafilalt ed appartenente alla famiglia dei futuri sultani ‘al/awiti. Ricevette
una prima istruzione a Fes presso Ahmad al-Mangur e Ridwan al-Ganwi, poi
si sposto in Oriente e ricevette al Cairo una igaza da Ibrahim al-°Alqami, che
insegnava presso al-Azhar, e una da Muhammad b. Muhammad Mubhibb al-
Din al-Fisi, uno dei giureconsulti piu noti nell’ambito del madhab malikita.
Ebbe numerosi discepoli, fra cui lo storico e biografo Ibn al-Qadi, cui rila-
scio una igaza. Al-Sigilmasi fu un personaggio molto in vista ed occupo di-
verse cariche pubbliche. Dapprima segretario del ministro sa‘diano Abu
‘Abdallah Muhammad b. ‘Abd al-Qadir b. Muhammad al-Sayh, espleto in
seguito la mansione di insegnante, hatib e mufii presso la moschea degli
Surafa’ a Marrakesh. Il sultano Ahmad al-Mansiir al-Dahabi lo volle al suo

3! al-Tinbukti, Kifayat, vol. II, pp. 217-218, biografia n. 622.

32 Ibidem; al-Mangir, Fihris, p. 40; Muhammad b. ‘Ay$un al-Sarrat, Al-rawd al-
‘atir al-anfas, p. 224; Ibn al-Qadi, Laqat al-fara’id, p. 284. Sugli surafa’ gutiyyin si
veda anche al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 34.

3 al-Sarrat, Al-rawd al-‘atir al-anfas, pp. 260-261.
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fianco tra i letterati della corte di Marrakesh, dove si distinse per la straordi-
naria abilita poetica. Mori a Marrakesh il giovedi 25 del mese di ragab del
1003/5 aprile 1595 e fu sepolto vicino il mausoleo del gadi ‘Iyad.**

Abi ‘Abdallah Muhammad al-Gaggaf (rilegatore di libri presso la
hizana al-mansuriyya)

Esperto letterato proveniente dalla citta di Fes. Al-Maqqart riferisce di
averlo incontrato a Marrakesh, presso la corte di al-Manstur, dove svolgeva la
funzione di rilegatore di libri. Era specializzato nelle Magamat di al-Harir1 e
possedeva un’ampia conoscenza in campo storico e letterario.

Abii ‘Abdallah Muhammad b. ‘Abdallah al-Ragragi® (gadi al-gama‘a

di Marrakesh)

Al-Ragragi, meglio conosciuto con il nome di Bu ‘Abdalli, espleto la ca-
rica di gadi al-gama‘a nella citta di Marrakesh dopo la morte di al-Satibi, a
partire dal 1002/1613-1614. Fu un grande conoscitore di figh e uno dei mag-
giori ‘ulama’ della sua epoca. Tra i suoi maestri si annoverano personaggi
del calibro di Ahmad al-Mangur ¢ Ahmad Baba al-Tinbukti.

Abu ‘Abdallah Muhammad b. Ahmad al-Salamm° (mufti di Marra-
kesh)

‘Alim eclettico. Esperto di grammatica, diritto, aritmetica e diritto succes-
sorio (‘ilm al-fara’id). Dopo avere ricevuto una prima istruzione a Fes pres-
so ‘Abd al-Haqq al-Masmudi al-Saktani, lo Sayh al-WanSarisi e Ibn Harun
al-Yassitni, si trasferi a Marrakesh, dove esercito la carica di mufti per pa-
recchi anni. Mori a Marrakesh nel 999/1590-1591.

Abu Faris ‘Abd al-‘Aziz b. Muhammad al-Fistali (wazir al-qalam al-

a‘la)

Segretario di Stato incaricato della corrispondenza reale e poeta ufficiale
di corte di al-Mansur. Fu lui a comporre la maggior parte dei versi che furo-
no intarsiati sulle pareti della monumentale residenza del sovrano, il palazzo
al-Badi* a Marrakesh. Al-Maqqari, che alla biografia del personaggio de-
dica ben cinquanta pagine della sua opera, riferisce di averlo incontrato
a Marrakesh e di avere goduto del privilegio della sua devozione e sconfina-
ta cultura.”’

3* al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 30-32.

3% al-Ifrani, Safwat, pp. 186-187, biografia n. 121.

3¢ Ivi, p. 187, biografia n. 122; al-Mangir, Fihris, p. 79.

37 al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 112-163, in part. 112; al-Qadiri, Nasr al-matant,
vol. I, pp. 241-248.
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Abu’l-‘Abbas Ahmad b. Ab1’l-Qasim b. Muhammad b. Salim b. ‘Abd
al-‘Aziz al-Su‘bi al-Harawi al-Sawma‘1 al-Tadli (mudarris presso
la moschea al-Kutubiyyin di Marrakesh)

Abu’l-‘Abbas Ahmad al-Sawma‘1 al-Tadli nacque intorno al 920/1514 e
compi i suoi studi dedicandosi principalmente al sufismo. Nel suo villaggio
di al-Sawma‘a fondo una zawiya e nel giro di pochi anni conquistod una
grande reputazione di santitd. Quando Ahmad al-Mansur al-Dahabi sali al
trono, lo incarico di trasferirsi a Marrakesh per insegnare presso la moschea
al-Kutubiyyin. Cosi egli lascio la direzione della sua zawiya al figlio e si
spostd a Marrakesh. Ebbe numerosi discepoli, fra cui il celebre al-Maqqari, a
cui concesse una igaza. Compose un gran numero di opere e si distinse fra
gli ‘ulama e i mudarrisin piu prestigiosi del Magrib al-agsa. Negli ultimi
anni di vita fece ritorno nel suo villaggio e li mori nei primi giorni di rabi*
al-awwal del 1013/1604.%

Ab’l-‘Ala’ Idris b. ‘Ali b. Ibrahim b. Rasid al-Sarif al-Hasani

I suoi antenati erano stati personaggi in vista nella provincia di Sawin (/i-
salfihi bi-bilad SafSawin). Secondo la testimonianza di al-Magqqari, che rife-
risce di averlo incontrato alla corte di Marrakesh, il personaggio in questione
aveva una forte influenza e godeva di una posizione saldamente rispettata
perché era imparentato con il sultano Ahmad al-Mansur al-Dahabi1 (yamut-
tu ila amir al-mu 'minin — ayyadahu Allah — bi-qaraba).*’

Abu’l-Hasan ‘Ali b. ‘Umran al-Salasi, poi al-Fasi1 (gadr di Marrakesh,
gadi e mufti di Fes)

Nacque nel 960/1553 ed esercito la funzione di gadi e mufii presso la mo-
schea Qarawiyyin di Fes. Si distinse fra gli ‘ulama’ del Magrib per memoria
ed intelletto (baraza ‘ala a‘lam al-Magrib hafz wa-fahm). Al-Maqqar1 riferi-
sce che Ahmad al-Mansur al-Dahabi gli aveva affidato la carica di gadi di
Marrakesh scegliendolo personalmente fra i migliori qudat del paese, e che il
sultano aveva voluto fortemente che quegli esercitasse la carica suddetta
proprio nella sua citta.* Sempre al-Maqqari racconta di avere partecipato,
la prima volta che entro alla corte di Fes il 4 del mese di ragab 1009/9 gen-
naio 1601, ad una riunione in cui al-Salasi stava discutendo su questioni di
natura giuridica, circondato da un gran numero di nugaba’ (nobili) e fuqaha’
(giurisperiti).*!

Scrisse numerosi versi di alto valore poetico, alcuni dei quali, in onore
del sultano Ahmad al-Manstur e del principe ereditario al-Ma’mun, sono ri-
portati all’interno della Rawdat al-as.

¥ Ivi, vol. I, p. 113-117.

3% al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 188-189.

40 Cfr. al-Maqqari, Rawdat al-as, p. 333; cfr. anche al-Ifrani, Safwa, pp. 245-246,
biografia n. 178.

4! Cfr. al-Magqgari, Rawdat al-as, p. 333.



Profili di “‘ulama’ tra Magrib e Masrig 129

Abw’l-Qasim ‘Ali b. Mas‘ad al-Satibi (qadi al-gama ‘a di Marrakesh)

Uomo di grande cultura, esperto di figh, ricopri la carica di gadr di Mar-
rakesh per ordine di Ahmad al-Mansur al-Dahabi. Mori nel 1002/1593-
1594.%

Abw’1-Qasim b. Stida al-Murri al-Garnati (¢adi di Marrakesh)
Abu’1-Qasim b. Qasim b. Suda al-MurrT apparteneva ad una famiglia nota
ed influente di origini pie e nobili (wa-bayt sahib al-targama bayt ‘ilm wa-
hasab wa-asalat wa-magd wa-nasab), all’interno della quale si annoverava
un gran numero di ‘ulama’ (wa-tu‘addadu al-‘ilm fi baytihi wa-aqaribihi).
Dopo essersi distinto a Fes nell’ambito del diritto come uno dei maggiori
esperti di figh, esercito la carica di gadi della provincia di Taza e successi-
vamente di Marrakesh. Intorno al 1002/1593-1594 si ammalo e il sultano
sa‘diano Ahmad al-Mansur al-Dahabi lo rimando a Fes, sua citta natale. Li
mori il 25 di sawwal del 1004/22 giugno 1596. Fu sepolto all’interno di Bab
al-Futith, vicino la tomba dello sayh e wali Sayyidi Abt Zayd al-Hazmiri.*

Abii Muhammad Sayyidi ‘Abd al-Wahid b. Ahmad al-Sarif al-Fallali*
(nazil Marrakus wa-muftiha, residente a Marrakesh dove eseercito
la funzione di muft)

Uomo di sconfinata cultura ed esperto di molte discipline, possedeva
grandi capacita oratorie ed era veloce nella scrittura (fasih al-lisan, sari’
al-qalam). A Marrakesh fu detto “I’ultimo dei tradizionisti” (ahir al-
muhadditin). Da principio funzionario (katib) del wazir Abu ‘Abdallah
Muhammad b. ‘Abd al-Qadir, figlio del sultano Muhammad al-Sayh, abban-
dono I’incarico per svolgere la mansione di insegnante e hatib presso la mo-
schea al-Asraf.

Ebbe numerosi maestri magribini e masriqini, come egli stesso riferisce
all’interno del suo fihris intitolata Al-ilmam bi-ba‘'d man lagaytuhu min
‘ulama’ al-islam. Fra i primi ricordiamo Ibn Mahdi al-Garrari e al-Mangiir.
Quanto ai masariga, fra i nomi piu noti spiccano quelli di al-‘Alqami e al-
F1s1. Godette di una certa influenza presso il sultano Ahmad al-Mansur
(kanat lahu hizwa ‘inda al-sultan Abi’l-‘Abbas al-Mansur), che lo volle ac-
canto a sé a Marrakesh, dove esercito appunto la funzione di mufii.

‘Ali b. Ab1 Bakr b. ‘Utman al-Masmudi al-Saktani (gadi di Mar-
rakesh)
Noto ‘alim esperto di figh, ricopri a lungo la carica di gadi nella citta di

42 al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 40; al-Mangtir, Fihris, p. 79; al-Ifrani, Saf-
wa, p. 186, biografia n. 120.

4 al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 52. Cfr. anche al-Ifrani, Safwa, pp.188-
189, biografia n. 123.

4 Ivi, pp. 98-100, biografia n. 30.
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Marrakesh.” Ebbe numerosi maestri tra cui al-Yassitni. Fu un esperto cono-
scitore di esegesi coranica, grammatica ed altre discipline, e uno dei primi a
diffondere con fatica il Mi ‘yar di al-Wansarisi. Scrisse anche un commento
al Muhtasar di Halil. Fu ucciso nel 964/1556-1557.

Ibn ‘Askar (gadi di Safsawin)

Abu ‘Abdallah Muhammad b. ‘Ali b. ‘Umar b. al-Husayn b. Misbah, co-
nosciuto con il nome di Ibn ‘Askar, nacque a Saf$awin nel 936/1529-1530.
Apparteneva per discendenza patrilineare ad una branca di surafa’ idrisidi.
Anche la madre, ‘A’iSa Bint Ahmad* — la cui fargama ¢ inserita all’interno
dell’opera — era di discendenza idriside. Dopo avere ricevuto una prima
istruzione nella sua cittd natale comincio a viaggiare a Tetuan, Tarzut e Fes
in cerca di conoscenza. Nel 967/1559-60 fu nominato dal sultano Mawlay
‘Abdallah al-Galib bi’llah gadr e mufti della citta di Qasr Kutama e della zo-
na costiera circostante. Dopo essere rimasto a Marrakesh per un periodo di
sei mesi trascorsi a studiare sufismo, fu nominato gadi di Safsawin, di al-
Qasr al-Kabir e dei distretti limitrofi. Godeva infatti di una grande conside-
razione presso i sultani sa‘diani.*” Inoltre le visite annuali presso le corti di
Fes e Marrakesh rappresentarono per Ibn ‘Askar un’importante occasione
d’incontro e di scambio culturale con gli ‘u/ama’ magribini e masriqini che
gravitavano attorno alle suddette corti.**

Perse la vita combattendo a fianco del sultano sa‘diano Muhammad al-
Mutawakkil nella battaglia di Wadt al-Mahazin, il 4 agosto 1578.

Muhammad b. ‘Abd al-Wahid al-Hasani (poeta e giurisperito presso la
corte di al-Mansur)

Era abile poeta ed esperto di tutte le arti. Apparteneva ad una famiglia di
notabili. Suo padre, che gli aveva fornito una prima istruzione, era stato sayh
al-gama ‘a, imam e mufti. Tra i suoi maestri si annoverano personaggi di
grande calibro in ambito giuridico, come gli suyith e qudat Tbn al-Qadi e
Ahmad Baba al-Tinbukti e il gadr al-gama ‘a Abu ‘Abdallah Muhammad b.
Abi ‘Abdallah al-Ragragi.*” Al-Maqqari riferisce di avere incontrato
quest’ultimo alla corte di al-Manstr.

45 al-Mangur, Fihris, pp. 38-40, in part. 38. Cfr. anche al-Tinbukti, Kifaya, vol.
IL, p. 369, biografia n. 385; Ibn ‘Askar, Dawhat al-nasir, p. 95, biografia n. 102.

4 Tvi, pp. 28-32, biografia n. 13.

47 Cfr. Tbn ‘Askar, Dawhat al-nasir (mugaddima).

8 Ibidem.

4 al-Magqgari, Rawdat al-as, pp. 192-201.



Profili di “‘ulama’ tra Magrib e Masrig 131

Scheda C: ‘Ulama’ magribini attivi nei distretti di Tarudant e

Tadla
Abu’l-‘Abbas Ahmad b. Ab1’l-Qasim b. Muhammad b. Salim b. ‘Abd

al-‘Aziz b. Su‘ayb al-Sa‘bi al-Harawi al-Zamrani (imam a Tadla)

Uomo di grande cultura legato agli ambienti delle confraternite. Egli stes-
so ne possedeva una a Suma‘a.

Fu costretto ad abbandonare il suo paese e a chiudere la sua zawiya per
trasferirsi a Marrakesh a causa dell’astio che intercorreva tra lui e il governa-
tore di Tadla, il figlio del sultano, I’amir Zaydan b. Ahmad al-Manstur.*

Al-Ifrani, che ne compila la biografia, fa riferimento alle numerose
karamat (opere prodigiose) del personaggio e alle particolari doti di santita e
devozione religiosa.

Abw’l-Hasan ‘Ali b. al-Marrakust®' (gadi di Tadla)

Sayh e giureconsulto (fagih) fra i piu apprezzati, ‘alim eclettico esperto di
molte discipline, fra cui I’aritmetica e la grammatica. Partecipo alle lezioni
di tafsir e hadit dello Sayh Abu Muhammad ‘Abd al-Qadir al-Fasi e dello
sayh Tbn Sa‘id.

Per un periodo esercito la funzione di giudice nel distretto di al-Qasr, fino
a quando il sultano al-Rasid lo nomino gadi di Tadla. Conservo questa carica
fino alla morte e svolse il suo esercizio nel migliore dei modi. Mori nel
1070/1659-1660.

Abii ‘Utman Sa‘id b. ‘Ali b. Sa‘id al-Hawzali** (gadi di Tarudant)

Fu un uomo di grande cultura, attivo nello studio e puro d’animo, indiffe-
rente nei confronti del mondo, taciturno ed impegnato.

Svolse la funzione di gadr nel distretto di Tarudant e diede un nuovo im-
pulso alla giustizia. Mori a Tartudant nel 1001/1592-1593.

Scheda D: ‘Ulama’ provenienti dal Magrib al-kabir e attivi nel
Magrib al-aqsa

Abu ‘Abdallah Muhammad b. Ahmad al-Murri al-Sarif al-Tilimsani®
(mufti presso la Qarawiyyin di Fes)
Originario di Tlemcen, si trasferi a Fes in cerca di conoscenza e i si di-

stinse per la profonda cultura, soprattutto in ambito giuridico. Fu imam e

giureconsulto fra i piu apprezzati della citta di Fes ed esercito la funzione di
mufti presso la Qarawiyyin. Mori nel 1018/1609-1610.

% Questa notizia ¢ tratta dall’opera di al-‘Arabi al-Fasi, Al-fawa’id al-gamma.
Cfr. al-Ifrani, Safwat, pp. 71-75, biografia n. 15.

ST Ivi, p. 324, biografia n. 240.

52 Tvi, pp. 93-96, biografia n. 26.

>3 al-Ifrani, Safwat, p. 162, biografia n. 98.
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Abu ‘Abdallah Muhammad b. Ahmad al-Tilimsani, noto come Ibn al-

Waqqad™ (gadi al-gama ‘a di Tarudant)

Originario di Tlemcen, come si evince dalla stessa nisha, ricevette una
prima istruzione nella sua citta. Dopo il conseguimento del diploma, si tra-
sferl nel Magrib al-aqsa, scegliendo Tarudant come luogo di residenza ed
esercitando li la funzione di gadr al-gama ‘a per un periodo di circa sei mesi,
trascorsi i quali abbandono 1’incarico poiché non conosceva il berbero che
era la lingua del luogo. Quindi fu nominato gadi ¢ hatib di Sigilmasa ¢ du-
rante la sua permanenza li ebbe I’opportunita di entrare in contatto con i
maggiori ‘ulama’ della citta, come Sayyidi ‘Abd al-Rahman Man La Yhaf>
e ‘Abd al-‘Aziz b. Hallal. Dopo qualche tempo si trasferi a Meknes, dove ri-
copri ancora una volta le cariche pubbliche di gadi e hatib. Quindi si sposto
a Fes, dove svolse la mansione di Aatib presso la moschea al-Andalus. Da
Fes fu rimandato nuovamente a Tarudant, dove rimase per un lungo periodo
svolgendo la funzione di mufti e hatib. Godeva della stima e della considera-
zione dei sovrani dell’epoca (kanat lahu wigaha ‘inda mulik wagqtihi) al
punto che, secondo quanto riferiscono le fonti, il sultano sa‘diano Ahmad al-
Mansur disse di lui che era il piu preparato dei hutaba’ del Magrib al-agqsa e
il candidato migliore al califfato, dopo di lui.”®

Mori a Tarudant nel 1001/1592-1593.

Abu ‘Utman Sayyidi Sa‘id b. Ahmad al-Maqarri (mufti di Tlemcen,
poi di Fes)

Originario di uno dei villaggi del Bilad al-Zab,” svolse la funzione di
imam e mufti a Tlemcen per molti anni. Ebbe numerosi maestri, tra cui
Ahmad b. al-Qadi e il figlio di suo fratello, Abw’l-‘Abbas al-Maqqari,™ auto-
re di Nafh al-tib.

Tra i fatti strani relativi al personaggio in questione, al-Ifrani ricorda che
dopo che questi espresse il desiderio di abbandonare Tlemcen, suo zio gli pre-
disse che avrebbe esercitato la funzione di mufii e hatib presso la moschea
Qarawiyyin di Fes per un periodo di cinque anni e cinque mesi, come real-
mente fu.”” Nacque prima del 930/1523-1524 € mori nel 1010/1601-1602.

4 Ivi, pp. 175-176, biografian. 113.

>3 Per la biografia del personaggio, morto nel 999/1590-1591, si veda Ibn Askar,
Dawhat al-nasir, p. 83, biografia n. 84.

¢ Cfr. al-Ifrani, Safwat, p. 175; cfr. anche al-Tamnarti, Al-fawa’id al-gamma, p.
88.

°7 Catena montuosa situata in Algeria, nella zona dell’Atlante tra i monti Awlad
Nayl e al-Uras.

% La stretta parentela con il noto ‘@lim e biografo Abi’l-‘Abbas Ahmad al-
Magqgqari farebbe pensare ad un errore nella vocalizzazione del cognome del perso-
naggio in questione. Eppure, al-Ifrani non lascia alcun dubbio in merito, fornendo
’esatta vocalizzazione del laqab: “bi-qaf mafttha wa-ra’ musaddada”. Cft. al-Ifrani,
Safwa, pp. 101-102, biografia n. 32.

% Ibidem.
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Mahluf'b. ‘Ali b. Salih al-Balbali (mudarris e giurisperito)

Uomo di grande cultura e grande conoscitore del figh, fu un esperto giuri-
sperito, ‘alim eclettico ed impegnato. Spese tutta la vita nella ricerca della co-
noscenza e nell’insegnamento. Dopo avere ricevuto una prima istruzione nel
suo paese d’origine, parti per il Magrib al-agsa in cerca di conoscenza e li stu-
dio presso Ibn Gazi ed altri, distinguendosi nell’ambito della memorizzazione
e recitazione del Corano. Si reco in varie citta del Bilad al-Sudan, risieden-
do per un periodo a Kant, Kasina e Tinbuktu. Poi torno nel Magrib ed eser-
citd la professione di insegnante a Marrakesh. Mori nel 940/1533-1534.%

Abu ‘Abdallah Muhammad b. ‘Abd al-Rahman b. Gallal al-

Tilimsani® (imam, mufti e hatib di Fes)

Nacque a Tlemcen nel 908/1502-1503 e, dopo avere ricevuto una prima
istruzione nella sua citta natia, si trasferi a Fes, dove esercito la funzione
di imam, mufti e hatib per tredici anni. Mori nel mese di ramadan del
981/gennaio 1574.

Muhammad al-‘Arabi al-Fasi, uno dei compilatori della biografia del per-
sonaggio, riferisce di avere ricevuto le notizie biografiche dal figlio di lui.

Muhammad b. ‘Ali al-Harrubi al-Tarablusi (hatib di al-Gaza’ir e am-
basciatore a Marrakesh)

Tripolitano d’origine e residente ad Algeri (nazil al-Gaza'ir), egli appar-
teneva ad una famiglia colta e facoltosa. Era uomo di grande erudizione e
possedeva molti libri. Ad Algeri ricopri la carica di hatib, esercitando una
forte influenza presso i governatori ottomani, al punto che questi lo incarica-
rono di rappresentarli in un’ambasciata nel Magrib al-agsa presso il sultano
sa‘diano Abt ‘Abdallah al-Mahdi al-Sarif al-Hasani.”?

Mori ad Algeri dopo I’anno 960/1553 a causa dell’epidemia scoppiata in
quegli anni a Fes (965/1557-1558).

Scheda E: ‘Ulama’ masSriqini attivi nel Magrib al-aqsa
Abu’l-As‘ad Sayyidi Yusuf b. ‘Abd al-Razzaq al-Wafa’i (imam e
ustad)

80 al-Tinbukti, Kifayat, vol. 11, p. 246, biografia n. 656; Cfr. anche Ibn al-Qadi,
Laqat al-fawa’id, p. 298.

1 M. al-‘Arabi al-Fasi, Mir’at al-mahasin, p. 75; al-Mangtr, Fihris, p. 78; Ibn
‘Askar, Dawhat, p. 111, biografia n. 119; Ibn al-Qadi, Durrat al-higal, vol. 11, p.
214, biografia n. 663; 1d., Gidwat al-igtibas, vol. 1, pp. 324-325, biografia n. 340.

62 Cfr. Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, p. 322, biografia n. 335. Il fatto sto-
rico si riferisce alla contesa arabo-ottomana per il controllo sui territori del Magrib
al-kabir e rientra nel quadro delle attivita diplomatiche tra Magrib al-agsa ed Impe-
ro ottomano all’epoca del sultano sa‘diano Muhammad al-Sayh al-Mahdi. Cfr. Su-
pra, introduzione storica; cfr. anche al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, pp. 90-91.
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Per introdurre il personaggio, al-Ifrani utilizza numerosi titoli onorifici:
al-Sayh, al-‘alim al-akbar, al-‘arif bi’llah, sayh al-islam, con un marcato ri-
ferimento alla sconfinata cultura del personaggio e al legame con gli ambien-
ti delle confraternite. Inoltre fornisce informazioni sulla sua posizione socia-
le di imam e ustad delle due confraternite.”

Un gran numero di ‘ulama’, fra cui al-Maqqari, frequentava la sua casa
per partecipare alle sue lezioni.

‘Ali al-Sami (gadi di Fes)*
Abu’l-Hasan “Ali al-Sami, gadr di Fes, mori nel 928/1521-1522.

‘Ali b. Ahmad al-Sami (segretario di Ahmad al-Mansir al-Dahabi
presso la corte di Marrakesh)
Come rivela la nisba, il personaggio in questione era originario di Sa’m
(Damasco), poi trapiantato a Marrakesh, dove svolgeva la funzione di segre-
tario presso la corte del sultano Ahmad al-Manstur al-Dahabi.®®

Muhammad al-Mu‘ti b. ‘Abd al-Haliq al-Sarqi
Un murabit, secondo la testimonianza di al-Qadiri, appartenente a quella
schiera di masriqini residenti in Magrib, e piu precisamente nel villaggio di

Abi’l-Ga‘d (Bugga‘ad) nella provincia di Tadla. Mori nel mese di al-rabi*
al-tani del 1092/aprile-maggio 1682.%

Muhammad al-Salih b. Muhammad al-Mu‘ti al-Sarqi

Capo della zawiya degli Sarqawa di Abw’l-Ga‘d (Bugga‘ad) nella provin-
cia di Tadla, mostrd grande interesse per i lavori storici di Muhammad al-
Ifrani al-Sagir, con cui intratteneva una fitta corrispondenza epistolare ¢ a
cui aveva commissionato di scrivere un commentario della “Dila’iyya” di al-
Yusi. Pare che al-Ifrani, in un momento di difficolta finanziaria, si fosse ri-
volto al personaggio in questione e che questi gli avesse assicurato il suo so-
stegno materiale e finanziario.®’

Muhammad b. Ab1’l-Fadl al-*Aqqad al-Makki
Uno degli inviati alla corte di Ahmad al-Mansur dalla citta di Mecca
(ahad al-wafidin ‘ala iyalat Ahmad al-Mansir min Makka). Ton al-Qadi lo

8 Kana imam™ fi’l- ‘alamayn wa-ustad™ fi’l-tarigatayn. Le due confraternite cui
si fa riferimento sono la sadiliyya e la wafa’iyya. Quest’ultima ¢ una ramificazione
della prima, ma se ne discosta per alcuni orientamenti. Cfr. al-Ifrani, Safwa, p. 126,
nota 3.

% Tbn al-Qadi, Lagat al-fawa’id, p. 289.

% al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 11, p. 258.

8 Tvi, vol. II, p. 301.

87 Lévi-Provengal, op. cit., p. 119.
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descrive come un poeta eccelso® e riporta alcuni dei suoi versi all’interno
della Gidwat al-igtibas. Mori a Costantinopoli dopo 1’anno 981/1574-1574.

Sihab al-Din Ahmad b. Muhammad al-Hafagi noto come Afandi®

(gadi al-‘askar in Egitto)

Sayh e ‘alim fra i pit noti della sua epoca al-Hafagi, meglio conosciuto
con I’appellativo di Afandi che in lingua turca significa gadi al- ‘askar, fu
imam di madhab hanafita. Scrisse numerose opere, fra cui un commento
(Sarh) in quattro volumi all’opera del gadi ‘lyad, Al-sSafa, uno dei migliori
commenti a questo testo (wa-huwa min afdal surithihi). Compose inoltre un
libro, Kitab al-rthana, in ricordo di tutti gli ‘ulama’ conosciuti nel Higaz, nel
Magrib al-agsa e nel Bilad al-Rim (Costantinopoli).

Dopo avere esercitato la funzione di gadi al- ‘askar in Egitto, al-Hafagi si
trasferi una seconda volta a Costantinopoli dove constatd con rammarico la
situazione di degrado e di corruzione dilaganti. Dopo essersene lamentato
presso il wazir fu destituito dal suo incarico ed allontanato dalla citta. Mori
nel 1069/1658-1659.

Scheda F: ‘Ulama’ magribini attivi nell’Oriente arabo
‘Abd al-‘Aziz al-Magribi al-Miknasi (nazil al-Madina al-Munawwara,
residente a Medina)
Originario di Meknes, come si evince dalla nisba, e residente a Medina.
Trascorse un lungo periodo nella citta di Damasco e compose molte opere di
carattere religioso e linguistico. Mori nel 964/1556.7

Abu ‘Abdallah Muhammad b. ‘Abdallah al-Zaqqaq

Dopo avere ricevuto una prima istruzione nel suo paese d’origine presso
I’imam Abu’l-‘Abbas Ahmad al-Habbak da cui ricevette una igaza, e presso
i due fratelli, lo sayh, mufti e hatib Abu Muhammad ‘Abd al-Rahman b.
Ibrahim e lo sayh e ustad Abu’l-Qasim da cui apprese la grammatica ed altre
discipline, si sposto in Egitto. Poi compi il pellegrinaggio e si trasferi al Cai-
ro per circa quindici anni fissando li la propria residenza.”"

Abu’l-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Maqqari
AbT’1-*Abbas Sihab al-Din Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Yahya b.
‘Abd al-Rahman b. Abr’l-‘Ay$ b. Muhammad al-Magqgqari al-Tilimsani nac-

% Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1, p. 326, biografia n. 345.

8 al-Ifrani, Safwa, pp. 231-232, biografia n. 165.

0 L. al-Sabbag, cit., p. 87.

" Wa-intaqala ila’l-Masriq wa-hagga wa-istawtana Misr wa-aqama biha nahwa
hams ‘asSara sana, bal azid ila an tiuffiya, wa-tazawwaga biha. Cfr. al-Mangr,
Fihris, pp. 72-73; Ton al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, p. 249, biografia n. 246.
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que a Tlemcen nel 986/1578 da una delle famiglie piu in vista della zona.
Suo nonno apparteneva ai Banu Qurays:

Muhammad b. Muhammad b. Amad b. Abi Bakr b. Yahya b. ‘Abd al-
Rahman b. Abi Bakr b. ‘Ali b. al-Quraysi al-Maqgqari [...]. Non sono ori-
ginari del Magrib [...] ma vi sono giunti dalla penisola araba come coloro
che emigrarono verso I’Occidente e I’ Andalus.”

Dopo aver ricevuto una prima istruzione dallo zio, I’illustre Sayh e ‘alim
Abu ‘Utman Sa‘id b. Ahmad al-Maqqari, muf#i di Tlemcen, si recod a Fes in
cerca di conoscenza. Fra gli ‘ulama’ piu noti della citta, al-Maqqari ricorda il
mufti e hatib Abu ‘Abdallah Muhammad b. Qasim al-Qaysi. A Marrakesh
ricevette una igaza nel 1009/1600-1601 dallo storico e biografo Abu’l-
‘Abbas b. al-Qadi, e una nel 1010/1601-1602 dallo storico e fagih Ahmad
Baba al-Sudani al-Tinbukti.”> Nel 1013/1604 si reco nuovamente a Fes e li
espleto le cariche di mufti, gadi e hatib fino al 1027/1617-1618, anno in cui
si trasferi nel Masriq. Dapprima fece sosta al Cairo, insegnando presso al-
Azhar, poi si spostd a Damasco ed esercito la professione di insegnante pres-
so la moschea degli Omayyadi. Secondo la testimonianza dello storico da-
masceno al-Muhibbi:

A nessun altro ‘alim giunto a Damasco da fuori, furono mai accordati
un’accoglienza ed un seguito simili.”

Gli ‘ulama’ damasceni si dimostravano riverenti, benevoli e prodighi nei
suoi confronti, e al-Maqqari ne rimase talmente impressionato che non man-
co di farne menzione all’interno dell’opera:

Quando mi fermavo in casa loro rimanevo stupito per la gioia e 1’ ospita-
lita con cui mi accoglievano, possa Dio averli in gloria [...]. La loro acco-
glienza era talmente calorosa che, con la loro bonta e rettitudine, fingendo
di non accorgersi della mia ignoranza, mi facevano sentire uno di loro.”

Tornato definitivamente al Cairo 1’autore trascorse gli ultimi anni di vita
nel rimpianto di Damasco e nella speranza di tornarvi:

Partii [da Damasco] per tornare in Egitto, ma a Damasco lasciai in pe-
gno il mio cuore. La nostalgia mi possedeva I’anima e la mente. Era come
se quella fosse stata la mia patria, il luogo in cui ero stato allevato, la mia

casa [...].7

2 Cfr. M. Hasan, Al-Magqqari sahib Nafh al-tib, Cairo 1966, p. 12. la biografia
del personaggio ¢ contenuta anche in al-Ifrani, Safwat, pp. 143-146.

* al-Maqqari, Rawdat al-as, p. <= (p. 8 della mugaddima).

" Wa-lam yattafiq li-gayrihi min al- ‘ulama’ al-waridin ‘alda Dimasq ma ittafaqa
lahu min al-hutwa wa-igbal al-nas. Cfr. Salah al-Din al-Munaggid, cit., p. 49.

> Nafh al-tib, vol. 1, pp. 68-69.

76 Tvi, vol. I, p. 145.
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Mori al Cairo nel mese di gumada al-ahira del 1041/1631 e fu sepolto
nel cimitero dei Mugawirin.

Abu’l-Hasan ‘Al1 al-Hawzali

Abile scrittore esperto di figh, fu uno dei segretari della cancelleria (ahad
kuttab al-insa’) del principe ereditario”” presso la corte di Fes. Apparteneva
ad una famiglia nota e devota originaria della tribu di Hawzala nella provin-
cia di Sus. Secondo la testimonianza di al-Maqqari, al-Hawzali si sposto in
Oriente ¢ a Costantinopoli divenne cosi famoso che alcuni poeti del luogo
composero versi in suo onore:

Scrisse numerosi componimenti ¢ poesie, alcuni indirizzati al principe
ereditario, il nostro signore Abu ‘Abdallah al-Ma’mun b. Amir al-
Mu’minin Mawlana Abu’l-*Abbas al-Manstr [...]. Ando a Costantinopoli
(dahala al-Qustantiniyya al- ‘uzma) con alcuni dei suoi parenti, tra cui il
ga’id® AbW’l-*Abbas b. Yahya al-Hawzali — possa Dio averlo in gloria —
e mi informo che li alcuni non arabi [persiani?] (ba ‘d al- ‘agam) compose-
ro versi in suo onore, la maggior parte in lingua araba, gli altri nella loro
lingua.”

Mori di calcoli nel 994/1586.%°

‘Ali b. Maymun al-Magribi al-Gamari al-Fasi

Fu uno degli ‘ulama’ piu famosi fra i magariba che risiedettero nel Bilad
al-Sa’m all’inizio dell’era moderna (wa-min ashar man istawtana minhum
bilad al-Sa’m fi matla‘ al-‘asr al-hadit) e una delle personalita piu significa-
tive ed influenti nella storia del pensiero islamico (wa-huwa min al-sahsiyyat
al-mutira haqq fi ta’rih al-fikr al-islami).

Effettuo i primi studi in Magrib, svolse la carica di insegnante e fu nomi-
nato gadi. Quindi abbandono I’incarico per dedicarsi al gihdad contro le inva-
sioni straniere sulle coste dell’ Atlantico, svolgendo la funzione di capo mili-
tare. Dopo avere rinunciato alle preoccupazioni terrene si dedico allo studio
del sufismo, presso il famoso sayh al-Qayrawani.

L’amore per la conoscenza lo spinse a recarsi in Masriq ed in particolare
a Beirut, dove entro in contatto con un gran numero di personalitd: ‘ulama’ e
sufi fra i pitl insigni ed interessanti dell’Oriente arabo.*! Dal Bilad al-Sa’m si

" 11 principe ereditario, ovvero il candidato ufficiale per la successione al trono,
svolgeva la funzione di na’ib al-sultan (sostituto del sultano) e di governatore della
provincia di Fes. Anch’egli possedeva una corte, con ministri, segretari ed una can-
celleria privata.

8 Ufficiale indigeno dell’amministrazione. Cfr. R. Traini, Vocabolario arabo-
italiano, Roma 1999, sub voce “qa’id”.

7 al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 99-108, in part. 107.

% Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, p. 159.

81 L. al-Sabbag, cit., p. 89.
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sposto nel Bilad al-Rium, ovvero a Costantinopoli, dove risiedette per un pe-
riodo di cinque anni, raccogliendo attorno a sé¢ un buon numero di discepoli.
Infine fece ritorno nel Bilad al-Sa’m e li rimase, insegnando, predicando ed
istruendo. La gente del luogo, come anche i principi mamelucchi che allora
governavano il paese, avevano un’alta opinione di lui.¥* Aveva uno spirito
critico pungente (fikr nuqqad ladi‘) e nutriva una forte disapprovazione nei
confronti degli ‘ulama’ del suo tempo (Sadid al-inkar ‘ala ‘ulama’ ‘asrihi) e
perfino verso alcuni atteggiamenti e modi di agire di certi sufi (wa- ‘ala ba‘d
al-tasarrufat allati yaslukuha al-mutasawwufa anfusihim). La sua fama
raggiunse 1’Oriente e 1’Occidente (wa-kanat lahu Suhra fi’l-Masrig wa’l-
Magrib). Mori nel 917/1511 a Magdal Ma‘ts, un piccolo villaggio che sia
lui, sia Muhammad b. ‘Iraq, avevano scelto come luogo di residenza.

Muhammad Abu’l-Fatih al-Maliki al-Tunis1 (nazil Dimasq, residente a

Damasco)

Si distinse come uno dei maggiori ‘ulama’ del suo tempo. La sua sconfi-
nata cultura abbraccio numerose discipline, tra cui diritto, grammatica, reto-
rica, poesia e letteratura. Scrisse numerosi componimenti e versi poetici di
straordinaria bellezza. Mori nel 975/1567.%

Muhammad al-Maztari

Personalita di rilievo in ambito sufi e Sayh della confraternita Sadilita.
Nel 1099/1687-1688 si trasferi a Damasco e 1i riuni attorno a sé un gran nu-
mero di discepoli e seguaci fra gli ‘ulama’ del luogo. In questo modo diffuse
gli insegnamenti della confraternita Sadilita anche a Damasco e crebbe il
numero di adepti.** Mori a Mecca nel 1107/1695.

Muhammad b. Ahmad b. ‘Abd al-Rahman al-Yassitni al-Fast (897-
959/1492-1552)
Racconta al-Mangdr, che fu suo discepolo:

Era un fagih, un sapiente, un curatore ed un compilatore attento a cio
che veniva riferito e a cio che invece era soltanto plausibile (muhaqqiq
gami‘ bayna al-manqiil wa’l-ma‘qil). Compi il pellegrinaggio, svolse la
mansione di satib e quella di mufti. Fu un uomo pio (salih), indifferente al
lusso e alle comodita (tarik li’l-raha wa’l-rafahiyya) e non smise di stu-
diare fino alla morte. Bramoso solo di diffondere conoscenza (haris ‘ala
nasr al-‘ilm), non era interessato al cibo né all’abbigliamento. Ebbe nu-
merosi maestri (gara’a ‘ald@), fra cui Ibn Gazi e il fagih Yahya al-Stsi,
Abu’l-‘Abbas al-Zaqqaq ¢ Abu ‘Umran al-Zawawi, Ibn Hartn, ‘Abd al-

8 Wa-kana li’l-nas fihi kabir i ‘tigad, hatta al-umara’ al-mamalik al-sa’idin
anadak, in ibidem.

8 Tvi, p. 87.

8 Tvi, p. 89.
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Wahid al-Wansarisi e ’imam Abu’l-‘Abbas al-Habbak. Si dedico al sufi-
smo, migliorando la sua indole gia incline al bene. Si commuoveva spesso
ed era facile al pianto. Si reco a Tlemcen ed incontro il faqih e muftr
Muhammad b. Musa e I’imam al-mutafanni (versatile) Sa‘id al-Manawi.
Poi si sposto a Qusantina ed entro in contatto con il fagih Muhammad al-
‘Attar Amr al-Wazzan; quindi si reco a Tunisi e li entro in contatto con
imam, qudat, sufi, muftiun e fugaha’. In Egitto conobbe i due fratelli al-
Sams e al-Nasir al-Laqaniyyin, il fagih al-mufassir al-sifi Abw’l-Hasan
al-Bakri e lo sayh al-Bagiri. A Mecca e a Medina frequento il mulla Abd
al-Rahman al-‘Agami, lo Says Muhammad al-Hattab e il grande erudito
‘Abd al-‘Aziz al-Lamti. Infine, all’eta di trentadue anni, fece ritorno a Fes
e 1i si stabili svolgendo la funzione d’insegnante. Ebbe numerosi discepoli
e fu autore prolifico. Fra i suoi scritti, un pezzo sui diritti del sultano nei
confronti del popolo e sui diritti del popolo nei confronti del sultano.®

Muhammad b. Ibrahim al-Fasi (originario di Fes e residente in Egitto)

Dopo avere effettuato i suoi studi a Fes, si sposto in Egitto. Li si distinse
come uno dei maggiori poeti e letterati dell’epoca. Lo scrittore masriqino
contemporaneo al-Hafagi di lui ebbe a dire: “Non credevo che in Magrib ci
fossero ‘ulama’ di simile portata” (ma kuntu azunnu al-Magrib tungibu lahu
bi-matil). Mori nel 1006/1597.

Muhammad b. Muhammad al-Gazili al-Tamkriti (ambasciatore di
Ahmad al-Mansur al-Dahabi presso la corte del sultano ottomano
Murad III)

Nacque nel 941/1534 ed esercitd a lungo la carica di ambasciatore di
Ahmad al-Manstur presso la corte del sultano ottomano Murad I1I (1574-
1595). La sua famiglia, da sempre legata agli ambienti delle zawaya, era fra
le pit colte e stimate del paese.* Il padre Muhammad, in virti delle qualita
morali, della pieta e rettitudine che lo contraddistinguevano, era stato nomi-
nato da ‘Abd al-*Aziz al-Qusantini*’ sayk della confraternita cui appartene-
va. Anche il fratello maggiore, Muhammad, era uno degli ‘u/lama’ piu in vi-
sta dell’epoca. La sua notorieta era legata alle funzioni espletate in qualita di
imam della moschea di Fes e di insegnante presso la corte sa‘diana. Negli
anni 1589-1591 Ahmad al-Manstr incarico al-Tamkruti di guidare la mis-
sione diplomatica ad Istanbul presso la corte del sultano ottomano Murad III,
cosi parti per il Masriq ed ebbe 1’opportunita di entrare in contatto con un
gran numero di ‘ulama’. Fra questi Nagm al-Din al-Giti e Muhammad b. Abi
Bakr al-‘Algami, incontrati in Egitto, e Ibn Fahd, che frequentd durante la
permanenza a Mecca. Tutte le esperienze legate al soggiorno in Masriq sono

85 Cfr. al-Mangar, Fihris, pp. 29-38; al-Tinbukti, Kifayat, p. 233, biografia n. 640.

86 al-Tamkriti, cit., p. 5.

87 Una biografia dell’autore si trova in Muhammad b. ‘Askar, Dawhat al-nasir,
p- 119, biografia n. 134.
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raccolte all’interno della sua rikla intitolata Al-nafha al-miskiyya fi’l-sifara
al-turkiyya. Mori a Fes nel 988/1580-1581.%

Muhammad b. Muhammad b. Magus

Era di origini tunisine. Dopo avere ricevuto una prima istruzione nella
sua citta natale, parti per Istanbul e Ii ricevette dal sultano Salim la carica di
qadi al-‘askar. Quindi si spostdo a Damasco, dando prova della sua abilita e
competenza nel campo del tafsir, della grammatica, della retorica e di molte
altre discipline. Nel giro di poco tempo divenne cosi noto fra gli ‘ulama’ del
Masriq che alcuni poeti del luogo composero, alla sua morte, delle elegie in

sua memoria e altri scrissero versi per esaltare le sue virti. Mori al Cairo nel
948/1541.%

Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Isma‘il al-Andalusi al-

Garnati

‘Alim di grande erudizione, esperto di figh e di grammatica. Ricevette una
prima istruzione dai masayh del suo paese, fra cui il gadi Ibn Sarrag. Poi
parti per I’Egitto per completare la sua formazione culturale e 1i opero
nell’ambito del figh, distinguendosi per la sua preparazione e competenza.
Compi il pellegrinaggio e si reco nuovamente al Cairo, dove stabili la pro-
pria residenza (dahala al-Qahira wa-watanaha), esercitando per anni la pro-
fessione di insegnante.”

Muhammad Haruf al-Tunis1 (Sayh al-gama ‘a a Fes)

Muhammad b. Abi’l-Fadl Haruf al-Tunist risiedette nella citta di Fes (nazil
madinat Fas) dove svolse la carica di sayh al-gama ‘a (wa-Sayh al-gama‘a
biha). Presso di lui si formarono Ahmad al-Mangtir e altri. Fu un esperto co-
noscitore dei fondamenti del diritto e della logica. Parti per il Masriq in cerca
di conoscenza e segui gli insegnamenti di Kamal al-Din al-Tawil, di ‘Abd al-
‘Aziz b. Fahd al-Makki ed altri. Mentre si trovava li, fu fatto prigioniero ed in
seguito affrancato dal sultano Ahmad al-Marini, grazie all’intervento di Abu
‘Abdallah al-Yassitni. Per questo motivo, ogni volta che scriveva al sultano, era
solito firmarsi hariif (1’affrancato di Vostra Signoria).”' Ibn al-Qadi sottoli-
nea questo particolare riferendo che anche lui firmava le proprie corrispon-
denze con Ahmad al-Manstr al-Dahabi “I’affrancato di Vostra Signoria”,
facendo allusione alla sua vicenda personale e alla benevolenza dimostrata
in quella occasione dal sultano sa‘diano.”” Mori a Fes nel 966/1558-1559.

% Ibn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, p. 326, biografia n. 343; al-Qadiri, Nasr
al-matani, vol. 1, p. 49; al-Ifrani, Safwa, pp. 197-198, biografia n. 136.

8 L. al-Sabbag, cit., p. 87.

% al-Tinbukti, Kifayat, vol. 11, pp. 164-165, biografia n. 554.

*! Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1, pp. 322-323, biografia n. 336, in part. p.
323; cfr. anche al-Qadiri, Nasr al-matani, vol. 1, p. 91.

%2 Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. 1, pp. 322-323, biografia n. 336, in part. p.
323.
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Sa‘id b. Mas‘ud al-Magusi

Nacque con tutta probabilita dopo I’anno 950/1543-1544 e si formo pres-
so gli ‘ulama’ piu noti sia del Magrib che del Masriq (ahada min a‘lam
al-Magrib wa’l-Masrig, Misr wa'l-Higaz wa’l-Sa’m wa’l-Qustantiniyya al-
‘uzma wa-gayriha).” Visitd Tunisi e Costantina prima che la conquistassero
i nemici. Nel 974/1566-1567 si reco per la prima volta nel Masriq, dove ri-
mase fino al 983/1575-1576. In gumada al-ahira dello stesso anno giunse
nella residenza dell’imam; quindi parti una seconda volta nel mese di ragab
del 987/agosto-settembre 1579, allontanandosi da Marrakesh e dirigendosi a
al-Qustantiniyya al- ‘uzma.

Yahya b. ‘Abd al-Rahman b. Muhammad (mudarris presso la madrasa

al-Sayhuiniyya)™

Era un discendente di al-Miqdad b. ‘Ammar al-Kindi al-*Agisi al-
Magribi, I’imam e molto sapiente (‘allama) Saraf al-Din. Fu imam erudito e
polivalente. Compi il pellegrinaggio e visitd Damasco e Gerusalemme. Poi
parti per il Cairo e 1i si stabili esercitando, fino alla fine dei suoi giorni, la
mansione di insegnante nell’ambito del madhab malikita presso la madrasa
al-Sayhiniyya.

Yusuf al-Magribi (nazil Misr, residente in Egitto)

Fu poeta e linguista, residente in Egitto. Scrisse una sorta di dizionario
delle espressioni dialettali egiziane comparate con alcuni modi di dire ma-
gribini che intitolo Raf” al-‘asr ‘an kalam ahl Misr. Al-Hafagi lo defini “lin-
guista caro all’Egitto” (‘aziz Misr banan wa-bayan). Mori nel 1019/1610.

Scheda G: ‘Ulama’ magribini attivi nel Bilad al-Sudan
‘Abdallah b. Ahmad b. Sa‘id b. Yahya b. Mu‘awiya al-Zamm{ri (era

vivo nell’anno 888/1483-1484)

Fagqih, letterato e ‘alim eclettico. Figlio del fagih Abu’l-Abbas. Segui gli
insegnamenti di al-Qawrt ed altri. Scrisse un bel commentario dell’opera
Sifa di “Iyad, che intitold Idah al-labs wa’l-hafa’ (chiarificazione del dubbio
e del mistero), con molte notizie utili di carattere linguistico ed antropologi-
co. Si reco nel Bilad al-Sudan e li si fermo per un periodo svolgendo la pro-
fessione di insegnante.”

‘Abd al-Rahman b. ‘Ali b. Ahmad al-Qasr1, in seguito al-Fasi (cono-
sciuto come Suqqayn)
Secondo quanto riferisce al-Mangr, il personaggio in questione era un

% al-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 226-239, in part. p. 227.
%% al-Tinbukti, Kifayat, vol. 11, pp. 274-275, biografia n. 692.
%% al-Tinbukti, Kifayat, vol. 1, pp. 254-255, biografia n. 225.
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abile giurisperito, esperto di hadit. Si formo presso ‘ulama’ del calibro di Ibn
Gazi e lo sayh Zarruq. Nel 909/1503-1504 parti per il Bilad al-Sarq e 1i stu-
dio hadit presso al-Qalqasandi e i compagni di Ibn Hagar. Quindi si reco nel
Bilad al-Sidan stabilendosi a Gano per un periodo. Fu stimato ed apprezza-
to, e ricevette ingenti ricompense. Come lo stesso Suqqayn afferma, “gli fu-
rono offerte in dono piu di cento concubine”.”® Tornato a Fes svolse la carica
di hatib e di mufti presso la moschea al-Andalus. Fu autore prolifico e
s’interesso di medicina, letteratura e mistica. Mori nel 956/1549-1550,
all’eta di circa 86 anni.

Muhammad b. ‘Abd al-Karim b. Muhammad al-Magili al-Tilimsant”’

(al-‘allama al-fahhama al-gidwa)

Dopo avere ricevuto una prima istruzione a Tlemcen, si sposto a Tunisi,
quindi a Fes per completare la sua formazione culturale.

Fu ‘alim di grande erudizione ed insegno nelle moschee principali del
Magrib. Si sposto nel Bilad al-Sidan continuando ad espletare la carica di
mudarris nei distretti di Takda, KaSina e Gano. Infine si sposto a Kagu, dove
compose un’opera sui principi della sari‘a per il sultano del luogo al-haggi
Muhammad. Fu autore fecondo e uomo di sconfinata cultura (‘allama). Mori
a Tuwat nel 909/1503-1504.

Abu’l-Naga Salim b. Muhammad b. Ab1 Bakr al-*Asnuni (gadi di
Tuwat)”™
Mori nel 968/1560-1561. Segui gli insegnamenti di suo zio paterno, il
‘alim ‘Abdallah, e di Abu Zakariya’ Yahya al-Susi. Era uomo pio e devoto
(min ‘ibad Allah al-salihin). Per mano sua si convertirono il re del Bilad al-
Siudan ed anche i suoi abitanti.

Scheda H: ‘Ulama’ provenienti dal Bilad al-Sudan e attivi nel
Magrib al-aqsa
Si tratta di quindici ‘ulama’, nove dei quali appartengono alla famiglia di
al-Tinbukti. La maggior parte di questi, e piu specificamente sette su nove, si
reco e risiedette in Masriq, assumendo posizioni di rilievo nell’ambito del
madhab malikita.

‘Abd al-*Aziz al-Takruri” )

Fu tra coloro che si spostarono nel Masriq (al-rahil li’l-Sarq) nella se-
conda meta del nono secolo dell’egira. Scelse I’Egitto come luogo di resi-
denza e fu ‘alim noto ed apprezzato.

% Ivi, pp. 283-284, biografia n. 267.

7 Tvi, vol. I, pp. 213-214, biografia n. 615.

%8 Tbn al-Qadi, Lagat al-fawa’id, p. 307.

% al-Tinbukti, Kifayat, vol. 1, pp. 292-293, biografia n. 276.
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Abu Bakr b. Ahmad b. ‘Umar b. Muhammad Uqit

Nacque a Tinbuktu nel 932/1525-1526 e risiedette a Medina (Tinbukti al-
mawlid, nazil al-Madina al-musarrifa, residente a Medina). Zio per parte pa-
terna di Ahmad Baba al-Tinbukti, compi il pellegrinaggio fermandosi da
quelle parti per qualche tempo. Poi fece ritorno a casa per prendere i suoi fi-
gli e compi nuovamente il pellegrinaggio, trasferendosi definitivamente a
Medina. Fu uomo pio ed erudito. Ahmad Baba lo ricorda come il primo dei
suoi maestri e come colui da cui apprese la grammatica e il sufismo.'"” Mori
nel 991/1583-1584.

Ahmad Baba al-Tinbukt1 al-Sudani (mufti di Marrakesh)

Nacque ad ‘Arawan, un piccolo villaggio vicino Tinbuktu, la notte del 21
di dir’l-higga del 963/29 ottobre 1556, da una delle famiglie piu in vista della
cittd. A partire dalla seconda meta del secolo nono dell’egira, infatti, ovvero
dai tempi del nonno al-Haggi b. ‘Umar (864-943/1459-60 — 1536-37), la fa-
miglia si era distinta per la grande cultura e devozione, oltre che per avere
assolto funzioni pubbliche di rilievo in ambito giuridico (gadi) e religioso
(imam):

Il primo fra i miei antenati ad avere speso una vita al servizio della
scienza fu, a quanto so, il nonno di mio nonno, per parte materna (gadd
gaddr li-ummi) [...], il quale svolse la funzione di gadi a Tinbuktu nella
meta del nono secolo; quindi [dopo di lui] ‘Umar, padre di mio nonno,
che era faqih, ‘alim, e salih [...], poi i suoi tre figli: mio nonno Ahmad e i
suoi due fratelli Mahmud e ‘Abdallah [...].""!

Dopo la conquista del Bilad al-Sidan da parte del sultano sa‘diano
Ahmad al-Mansur al-Dahabi (1002/1593-1594), il personaggio in questione
fu costretto a trasferirsi con la famiglia a Marrakesh, dove rimase per quat-
tordici anni insegnando nella moschea degli Surafa’ e svolgendo la funzio-
ne di mufti. A Marrakesh esercitd un ruolo preponderante nell’ambito del
madhab malikita e si dedico alla scrittura e alla composizione della maggior
parte delle opere a lui attribuite.

Al-Magqgqari riferisce di avere incontrato il personaggio in questione pro-
prio a Marrakesh, presso la corte di Ahmad al-Mansur al-Dahabi e di avere
tratto grande giovamento dai suoi insegnamenti. Inoltre I’autore riporta nel
testo le igazat che questi gli aveva trasmesso con la catena di trasmissione
completa.'” Dopo la morte di al-Mansir, 1’autore fece ritorno a Tinbukti
(1016/1608) e 1i trascorse gli ultimi anni della sua vita dedicandosi come di

19 Tvi, vol. I, p. 181, biografia n. 137.

19" Ivi, vol. II, pp. 281-286, in part. p. 281.

192 a]-Maqqari, Rawdat al-as, pp. 103-115, in part. p. 103; al-Qadiri, Nasr al-
matant, vol. 1, pp. 271-276.
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consueto allo studio, alla scrittura di fatawa e rasa’il e all’insegnamento.
Mori il 6 di sa ‘ban 1036/22 aprile 1627.'"

Ahmad b. Ahmad b. ‘Umar b. Muhammad Uqit b. ‘Umar b. ‘Ali b.

Yahya al-Sanhagi (929-991/1523-1583)

Figlio del precedente e padre di Ahmad Baba al-Tinbukti, il personaggio
si distinse per moralita e cultura. ‘4lim eclettico, esperto di diritto e di retori-
ca, uomo di grande bonta e rettitudine. Apparteneva ad una famiglia nota e
vicina agli ambienti di potere. A tal proposito le fonti riferiscono che una
notte, mentre si trovava ammalato nella sua dimora di Kagu, ricevette una
visita da parte dell’askya Dawud che, avendo appreso della sua malattia, si
era recato presso di lui per accertarsi delle sue condizioni.'”

Nel 956/1549 parti verso il Bilad al-Sarq per compiere il pellegrinaggio e
li incontro ‘ulama’ del calibro di al-Nasir al-Laqani e al-sarif Yusuf che era
allievo di al-Suytti, oltre ad al-Aghuri e al-Taguri. A Mecca entro in contatto
con Amin al-Din al-Maymini, al-Mala’i, Ibn Hagar, ‘Abd al-‘Aziz al-Lamti,
‘Abd al-Mu‘ti al-Sahawi, ‘Abd al-Qadir al-Fakhi. Ebbe numerosi discepoli:
‘ulama’, salihin e giurisperiti, fra cui il celebre fagih Muhammad Bagyu‘u, e
lo stesso Ahmad Baba al-Tinbukti, che riferisce di avere seguito le sue lezio-
ni e di avere ricevuto diverse igazat. Mori nel 991/1583.

Ahmad b. ‘Umar b. Muhammad Uqit b. ‘Umar b. ‘Ali b. Yahya b.

Kadala al-Sanhagi al-Tinbukti (943/1536-1537)'”

Meglio conosciuto come al-haggi Ahmad, il personaggio in questione era
il nonno paterno di Ahmad Baba al-Tinbukti. Appartenente ad una famiglia
di ‘ulama’ nota per pieta religiosa e amore per la cultura, si dedico allo stu-
dio e all’acquisizione di conoscenza per tutta la durata della sua vita. Fu abi-
le linguista e grammatico, esperto di metrica e di diritto. Autore prolifico,
lascio circa settecento volumi di vario interesse scritti di suo pugno. Si formo
presso suo nonno materno, il giurisperito Andaga Muhammad, presso lo zio
materno al-Muhtar, anch’egli esperto di figh oltre che grammatico, ed altri.
Nell’890/1485-1486, parti per il pellegrinaggio ed entrd in contatto con
molti ‘ulama’ masriqini, fra cui al-Suyuti, lo Sayh Halid al-Waqqad al-
Azhari ed altri. Tornato nel Bilad al-Siidan si dedico allo studio e all’inse-
gnamento fino alla morte avvenuta nella notte di venerdi di al-rabi‘ al-tani
del 943/settembre-ottobre 1536, all’eta di circa ottant’anni.

Muhammad b. Ahmad b. Abi Muhammad al-Tazihti (¢ahil li I-Sarq)
Noto col nome di Ayda Hmad, fu un noto ‘alim, un muhaddit e un uomo
pio esperto di figh. Al-Tinbukti, che ne compila la biografia, riferisce:

18 Per la biografia del personaggio si veda anche al-Ifrani, Safwat, pp. 114-118,
biografia n. 43.

1% a]-Tinbukti, Kifayat, vol. 1, pp. 137-139, biografia n. 94.

195 Tvi, vol. I, pp. 131-132, biografia n. 86.
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Ricevette una prima istruzione nel suo paese da mio nonno, il fagih
Ahmad b. ‘Umar, e da suo zio per parte materna, il faqih Ali. Si sposto a
Tadka, dove segui gli insegnamenti dell’imam al-Magili. Poi parti verso
Oriente in compagnia del nostro signore il fagih Mahmud e li entro in
contatto con i maggiori ‘ulama’ dell’epoca, come lo Sayh al-islam Zaka-
riya’ al-Burhanin al-Qalqasandi, Ibn Abi Sarif e ‘Abd al-Haqq al-Sanbati,
e da loro apprese la scienza del hadit. In questo ambito si applico tanto da
diventare uno dei migliori e piu apprezzati muhadditiin. A Mecca ricevet-
te delle igazat da Abu’l-Barakat al-Nuwayri, dal figlio di suo zio ‘Abd al-
Qadir, da “Ali b. Nasir al-Higazi e altri. Quindi fece ritorno in Sudan e si
stabili a KaSina (fawattana Kasina) dove gli fu affidata la carica di gadi.

Mori nel 936/1529-1530 a poco piu di sessant’anni.'*

Muhammad b. Muhammad b. Abi Bakr al-Wankrt al-Tinbukti (930-

1002/1524-1594)

Meglio conosciuto come Bagyu‘u, fu ‘alim attivo e versatile, esperto in
molte discipline. Noto per pieta e rettitudine, dedico tutta la sua esistenza al-
lo studio e all’insegnamento assumendo una posizione di rilievo fra gli
‘ulama’ piu prestigiosi del Bilad al-Sudan. Amante del bene e della giusti-
zia, considero la conoscenza “un fiume in piena e una fonte di vita inesau-
ribile”."”

Ricevette una prima istruzione a Tinbuktu, poi si sposto nel Magrib ed in-
fine nel Bilad al-Sarq dove entrd in contatto con alcuni fra i piti noti ‘ulama’
del luogo, come al-Nasir al-Laqani, al-Taguri, al-sarif Yusuf al-Urmayuni,
al-Barhamtusi, e I’imam hanafita Muhammad al-Bakri.

Ricevette dal sultano la proposta di svolgere la mansione di gadi della
provincia, ma rifiutd per dedicarsi all’insegnamento. Come riferisce Ahmad
Baba al-Tinbukti, che era stato suo allievo, scrisse diverse opere a carattere
giuridico e rilascido numerose igazat anche a personaggi di spicco.

Muhammad b. Muhammad b. ‘Umar b. Muhammad Uqit b. ‘Ali b.

Yahya al-Sanhagi, (909-973/1503-1565) (gadt di Tinbukti)'®

Abile giurisperito, si distinse per cultura e raffinatezza d’intelletto. Svolse
la mansione di gadi dopo suo padre, ricevendo onore, gloria e prestigio so-
ciale, e in breve conquistd una posizione agiata e ragguardevole. Ebbe nu-
merosi discepoli, fra cui Ahmad b. Ahmad b. ‘Umar b. Muhammad Uqit
ibn ‘Umar b. ‘Ali b. Yahya al-Sanhagi che apprese da lui le arti della gram-
matica e della retorica. Mori nel mese di safar del 973/agosto-settembre
1565.

196 Tvi, vol. II, pp. 222-223, biografia n. 631.
197 Ivi, vol. 11, pp. 237-241, biografia n. 646, in part. p. 238.
1% Ivi, vol. II, p. 234, biografia n. 641.
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Muhammad b. ‘Umar b. Muhammad Uqit b. ‘Umar b. ‘Ali b. Yahya,
al-Sanhagi, compagno del nonno di Ahmad Baba al-Tinbukt1 (868-
955/1464-1548)"” (gadi di Tinbuktu)

Studioso serio ed abile giurisperito. La sua fama di ‘a/im completo e uo-
mo pio e virtuoso si diffuse ben presto ad Oriente come ad Occidente, nel
Nord e nel Sud. Ebbe numerosi discepoli ai quali trasmise igazat di vario
genere. Nel 904/1498-1499 esercito la carica di gadi distinguendosi per
giustizia ed imparzialita. Nel 915/1509-1510 parti per il Bilad al-Sarq per
compiere il pellegrinaggio e li entrd in contatto con i pit noti ‘ulama’ del
luogo, fra cui lo Sayh Zakariya’ al-Qalqasandi, con cui intrattenne saldi le-
gami di amicizia e di proficuo scambio culturale. Tornato nel suo paese
d’origine, dedico tutta la vita allo studio e all’insegnamento, nell’adempi-
mento della sua mansione di gadi. Mori la notte di venerdi 16 del mese di
ramadan del 955/ottobre 1548.

Scheda I: ‘Alimat tra Oriente e Occidente musulmano

Si tratta di sedici donne: cinque sono state inserite perché mogli, madri
o figlie di personaggi famosi, due compaiono all’interno di catene di tra-
smissione, quattro figurano come insegnanti, poetesse e/o letterate, due
sono ricordate come fondatrici di moschee, una ¢ menzionata per aver com-
piuto opere prodigiose ed infine due perché donne attive nel campo del
commercio.

‘A’iSa Bint Ahmad al-Idrisiyya

Madre di Muhammad b. ‘Askar al-Hasani al-Saf$awini. E I’unica donna
che 1’autore inserisce nel suo dizionario biografico dedicato ai masayh ma-
gribini del decimo secolo dell’egira. Ibn ‘Askar la descrive come una donna
pia, santa e serva di Dio. Praticava assiduamente il digiuno e di notte veglia-
va e pregava. Fu discepola dello says Sayyidi Abu Muhammad ‘Abdallah al-
Gazawani ed entro in contatto con numersosi masayh, fra cui Sayyidi Abu
Muhammad al-Habti, Abt’l-Baqa ‘Abd al-Warit b. ‘Abdallah, Abu’l-Hasan
‘Utman al-Sawi, Abt’l-Hasan ‘Ali b. “Isa al-Sarif al-Fagigi, Abw’l-Qasim
Ibn Hagu [etc.].

Lo Sayh Sayyidi Abti Muhammad al-Gazawani chiedeva di lei ai fugaha’
che andavano a trovarlo a Marrakesh e raccomandava loro di farle visita.
Mentre era ancora una ragazza, il padre di Sayyidi Abu Muhammad al-
Gazawani, che era un santo e si chiamava ‘Ugal, le pose la mano sul capo e
disse: “Questa giovane fara cose straordinarie”.

Aveva un buon carattere e pregava ed invocava Dio con parole proprie,
riconducendo molta gente sulla retta via. Molti le prestavano ascolto e cer-
cavano intercessione presso di lei, poiché la sua benedizione era nota, cosi

19 Ivi, vol. II, pp. 245-246, biografia n. 655.
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come la sua vicinanza a Dio. Ogni volta che stendeva la mano su un malato
lo guariva. Compi numerosi miracoli, fra cui il seguente:

Una notte, ed era la notte del Mawlid del 957/1550, mentre distribuiva
cibo alle donne e ai bambini indigenti, com’era costume presso i magribi-
ni, due briganti ubriachi e armati di coltelli passarono per la strada della
zawiya di SafSawin e, avendo udito le grida di lode a Dio provenienti
dall’interno della zawiya, lanciarono due pietre contro la porta. La gente
trasali e mia madre, che si trovava al centro della zawiya, disse: “Non te-
mete, Dio tagliera la mano che ha lanciato queste pietre”. Aveva appena
terminato il suo discorso quand’ecco che i due uomini s’imbatterono in un
passante che si chiamava ‘Abd al-Salam al-‘TIgi e gli si avvicinarono per
derubarlo. L uomo tird fuori una spada per allontanarli. Uno dei due ban-
diti, ‘Utman b. ‘Utman, tento di disarmarlo e ‘Abd al-Salam, sollevando
la spada per difendersi, gli recise la mano. Il brigante lo afferro con ’altra
mano e disse al suo compagno: “Colpiscilo — Dio ti maledica!”. Quello
ando per colpirlo e la spada di ‘Abd al-Salam recise anche la mano del
secondo bandito. La notizia di questo miracolo si diffuse dappertutto ed io
stesso ne sono testimone, avendolo visto con i miei occhi.!!°

Mori il 12 di diz’l-Qa ‘da del 969/1561 e fu sepolta all’esterno di Bab
Sabta, una delle porte di al-Qasr, e la sua tomba ¢ divenuta meta di pellegri-
naggio da parte di molti fedeli che ritengono che perfino la terra in cui ¢ se-
polta abbia proprieta taumaturgiche.'"

‘A’iSa Bint Muhammad Bint b. ‘Abdallah'"

Donna virtuosa e benevola. Forte ed arrendevole allo stesso tempo, do-
tata di grande bonta e nobilta d’animo. Figlia dello sayh e ‘alim Sayyidi
Muhammad b. ‘Abdallah e sorella dello says Ahmad, visse una vita benedet-
ta, dedita alla preghiera e allo studio ed incurante delle cose materiali. Mori
nel mese di ragab del 1070/marzo-aprile 1660 e fu sepolta dietro la tomba
della madre.

‘A’isa Bint Saqriin al-Fahar'"

Signora distinta ed erudita (sayyida fadila), casta ed integra (zakiyya
kamila), buona e pura (tayyiba mutahhara), caritatevole e illuminata (hayra
munawwara), dotata di virtu palesi (dat al-barakat al-wadiha) e di una ri-
splendente luminosita (anwar la’iha), capace di azioni pie (a ‘mal saliha) e
di commerci redditizi (matagir rabiha). Di carattere nobile e generoso
(ahlaq karima) e di condotta integra (sira mustagima). Era una donna pia e
devota (kanat min al-salihat al-qanitat), salda e risoluta (al-ga’imat al-

19 Ibn ¢ Askar, Dawhat, pp. 28-30.

" Ivi, p. 32.

12 Ibn Aysun al-Sarrat, Al-rawd, pp. 150-151.
53 Ivi, pp. 142-144.
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hazimat), sottomessa a Dio (muti‘at Allah) ed obbediente alle parole del Pro-
feta, attenta alle prescrizioni religiose e rispettosa come poche altre. Compi
innumerevoli azioni caritatevoli nei confronti dei poveri, dei deboli e dei di-
seredati.

Mori nel mese di ramadan del 1057/ottobre 1647 e fu sepolta dietro suo
marito Sayyidi Muhammad all’interno della qubba.'"*

Fatima Bint Ahmad Hamdun al-Saqquri

Donna pia (saliha) e sincera (nasiha), appartenente alla famiglia dei Banu
Saqquri, fra le pit note dell’ Andalus (wa-Banit Saqqiiri ma ‘limiin fi bayt al-
Andalus). Al-Qadiri la ricorda come una donna abile ed attiva nel campo del
commercio (dat al-tigara al-rabiha).'”

Fatima Bint Muhammad b. ‘Abdallah al-Fahri e Maryam Bint

Muhammad b. ‘Abdallah al-Fahri'"

Nonostante il periodo sia di gran lunga precedente rispetto ai secoli in
questione, ci sembra comunque opportuno citare le due figlie di Muhammad
ibn ‘Abdallah al-Fahri, che all’epoca di Yahya b. Muhammad b. Idris si era
trasferito da Qayrawan a Fes. Ibn al-Qadi menziona le due donne tra le fon-
datrici delle moschee Qarawiyyin e al-Andalus. 1l loro sostegno economico
derivante dalla cospicua somma di denaro che il padre aveva lasciato loro in
eredita fu determinante per la costruzione delle suddette moschee.

Maryam Bint Muhammad al-Sayh al-Mahdi

Sorella del sultano Ahmad al-Mansur, la principessa Maryam posse-
deva una biblioteca. Un Corano di cinquecentodue pagine, finito di copiare
all’inizio del mese di sa ‘ban del 967/1570, porta il timbro della sua bibliote-
ca: hizanat al-hurra al-tahira al-galila al-fadila faridat zamaniha, Maryam.

Questo Corano ¢ scritto in calligrafia di tipo mabsut. 1 colori utilizzati so-
no il nero, il rosso per le vocali, il verde per la sadda e il sukin, e 1’oro per i
punti. I titoli delle sure sono in caratteri cufici e le pagine iniziali e finali so-
no dorate su fondo blu."”

Ruqayya Bint Muhammad Bint b. ‘Abdallah Ma‘an'"®
Donna di straordinaria bonta, dotata di una forte personalita e di numero-
se virtu manifeste. Ferma e risoluta nei propositi, morigerata e irreprensibile

" La qubba ¢, in ambito musulmano, la tomba di un personaggio santo. Cfr. R.
Traini, Vocabolario arabo-italiano, Roma 1976, sub voce “qubba’.

!5 al-Qadiri, Nasr al-matant, vol. 11, pp. 359-361.

116 Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. I, p. 52.

"7 Cfr. Latifa Benjelloun-Laroui, Les Bibliothéques au Maroc, Parigi 1990, p.
36.

U8 Ibn Aysun al-Sarrat, Al-rawd, pp. 144-149.
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nella condotta morale. Virtuosa e pia, fu ‘a@lima di grande devozione e pieta.
Distaccata ed incurante delle cose materiali, si dedico anima e corpo alla
preghiera e alle opere pie, al servizio dello Sayh Sayyidnad Ahmad e della
confraternita Muhammadiyya, “ed ogni volta che lo Sayh si trovava fuori cit-
ta o in viaggio, lei lo sostituiva nelle lezioni, nelle riunioni e nei cenacoli che
egli era solito organizzare in casa sua, parlando con saggezza e cognizione
di causa”.

Mori 1’11 di dir’l-ga ‘da del 1087/15 gennaio 1677, quando mancavano
pochi mesi al compimento del suo cinquantaseiesimo anno di eta e fu sepolta
nella tomba del padre, ai piedi della madre.

Sara Bint Ahmad b. ‘Utman b. al-Salah al-Halabiyya

Come rivela la nisba, “al-Halabiyya”, la ‘@lima in questione era origina-
ria di Aleppo (Halab). Fu insegnante (ustada), letterata (adiba) e poetessa
(s@‘ira). ‘Abdallah b. ‘Ali b. Salmun la incontro a Fes. Fu lei a concedergli
una igaza, ad iniziarlo al sufismo e a declamargli una poesia scritta in rispo-
sta a quella che per lei aveva composto il satib e muhaddit Abu ‘Abdallah b.
Rasid al-Fahri con cui era in corrispondenza.

Entro nell’Andalus e 1i compose versi di lode per i principi andalusi;
quindi raggiunse Ceuta e anche li canto le lodi dei governatori, intrattenendo
una fitta corrispondenza con scrittori e poeti del luogo.'"’

Sayyida Bint ‘Abd al-Gani al-‘Abdariyya

Originaria di Granada (garnatiyya) e nota con la kunya di Umm al-‘Ala.
Suo padre la lascio orfana mentre era ancora piccola. Crebbe a Murcia, im-
paro il Corano e dimostrd di essere capace e di possedere un’eccellente cal-
ligrafia (fa-bara‘at wa-gada hattuha). Insegno presso la residenza del sovra-
no fino al momento in cui una malattia la costrinse a casa per piu di tre anni.
A Granada aveva gia conosciuto Abu Zakariya’ al-Dima$qi. Poi si trasferi
nella citta di Fes per tornare nuovamente a Granada e raggiungere quindi
Tunisi. Scrisse una “vivificazione delle scienze religiose” (Ihya’ ‘ulium al-
din) e non smise mai di basare la sua esistenza sulla recitazione e sull’os-
servanza delle preghiere supererogatorie (ad iya), sull’invocazione di Dio
(adkar) e sulla continua tensione verso il bene, compiendo opere pie, come il
riscatto degli schiavi (fida’ al-rigab).

Tamima Bint Yusuf'b. Tasfin al-Lamtuniyya

Era di una bonta perfetta e di un’intelligenza notevole (ragihat al-‘aql) e
divenne famosa per la sua abilita poetica, oltre che per le sue virtu. Abitava
nella citta di Fes.

Un giorno, uno dei suoi segretari la vide e rimase senza fiato (ra’aha
yawm katib laha fa-bahita). Lei gli aveva ordinato di farle da contabile e

"% Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. II, pp. 522-529, biografia n. 607.
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percio si era manifestata (wa-kanat gad amarat bi-muhdsabatihi wa-barazat
li-dalika). Appena lo guardo capi cio che lo tormentava e si rese conto di cio
che rivelava; quindi gli fece un cenno e compose per lui questi versi:

1l sole ha la sua dimora nel cielo

e la forza dello spirito sara la tua unica amabile consolazione,
perché non potrai salire fino a lui,

né lui scendere fino a te.'?

‘Uda Bint Ahmad al-Wazkiti'*!
Madre dell’amir al-mu’minin Abu’l-°Abbas Ahmad al-Manstr; mori nei
primi giorni del mese di safar del 1000/novembre 1591.

Umm al-Karam Uns Bint a/-gadi Karim al-Din ‘Abd al-Karim b.

‘Abd al-‘Aziz al-Lahami al-Misri'**

Moglie dello sayh al-islam, il qadi al-qudat Ahmad b. ‘Al1 b. Hagar al-
‘Asqalani. L’espressione che al-Tanmarti utilizza per descriverla € al-ra isa
al-galila (I’1llustre maestra). Si presti attenzione, a tal proposito, all’acce-
zione fortemente simbolica della terminologia utilizzata. Il termine ra zs, in-
fatti, afferisce ad un campo semantico intrinsecamente legato all’idea di “sta-
re a capo’, “comandare”, “dirigere”.

Umm al-Hasan Fatima Bint Halil al-Kannani
Al-Tamnarti la inserisce all’interno di una salda catena di trasmissione
(isnad) relativa alla biografia del ‘allama Sihab al-Din al-Qarraft:

Ho appreso le notizie relative alla biografia del personaggio da al-Sams
al-Maragi, che a sua volta le aveva apprese dal padre Nasir al-Din al-
Maragi [...]. Ho ricevuto altre informazioni anche da al-Muhibb, Aatib di
Mecca, al quale erano state trasmesse dallo says Ab1’1-Fath al-Maragi e
da Umm al-Hasan Fatima Bint Halil al-Kannani.'**

Umm Muhammad Zaynab Bint al-hafiz Zayn al-Din ‘Abd al-Rahim b.
al-Husayn al-‘Iraq1
Anch’essa menzionata all’interno di una salda catena di trasmissione. Al-
Tanmarti utilizza per introdurla I’espressione al-sayyida al-asila, ovvero la
nobile signora, con un chiaro riferimento alle virtu morali e alla pieta reli-

giosa, oltre che alla nobilta delle origini.'**

120 Ivi, vol. 1, pp. 173-174, biografia n. 130.
2'1d., Lagat al-fawa’id, p. 326.

122 al-Tamnarti, Al-fawa’id al-gamma, p. 207.
123 Ivi, p. 274.

124 Ivi, p. 207.
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Warqa Bint Yantan al-Talitaliyya

Ibn al-Qadi la presenta utilizzando I’epiteto “al-hagga”, colei che ha
compiuto il pellegrinaggio. Originaria di Talitala e residente a Fes, fu abile
scrittrice, poetessa e donna pia. Conosceva il Corano a memoria e possedeva
una magnifica calligrafia.

Ahmad b. Fartun la ricorda nel suo libro scritto come appendice alla sto-
ria di Ibn Basqual.'”

125 Tbn al-Qadi, Gidwat al-igtibas, vol. II, p. 533, biografia n. 614.
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1415
1458
1468
1471
1488
1492
1494
1505
1507
1509

1511
1513
1515
1516

1517
1525
1536

1539

1541
1545
1549
1551
1552

1554

1557

Tavola cronologica degli avvenimenti storici

I Portoghesi occupano Ceuta

Conquista portoghese di Qasr al-Sagir

I Portoghesi occupano Anfa

I Portoghesi conquistano Asila e Tangeri

Conquista portoghese di Massah

Ferdinando D’ Aragona e Isabella di Castiglia conquistano Granada

Con la presa di Melilla ha inizio la penetrazione spagnola nel Magrib
Conquista portoghese di Agadir

Conquista portoghese di Asfi

Muhammad al-Sa‘di (1509-1517), capostipite della dinastia sa‘diana,
dopo aver ricevuto la bay‘a ed essere stato designato interlocutore per
trattare con i Portoghesi, si attribuisce il titolo di al-qa’im bi-amri’llah e
si trasferisce ad Afgal, proclamandosi capo di Sus

Gli Spagnoli occupano Tripoli

Conquista portoghese di Azammur

I Portoghesi conquistano Marrakesh

I fratelli Barbarossa, Artig e Hayr al-Din, guidano, per conto degli Otto-
mani, il movimento di resistenza contro I’avanzata spagnola in Magrib.
Essi respingono 1’attacco ad Algeri guidato da Diogo de Vera e conqui-
stano Tlemcen

Gli Ottomani occupano la Libia

Ahmad al-A‘rag conquista Marrakesh

I Wattasidi riconoscono Ahmad al-A‘rag come sovrano del Marocco
meridionale e delle province a sud di Tadla

Muhammad al-Sayh, fratello minore di Ahmad al-A‘rag, muove il suo
esercito da Sus per usurpare il potere al fratello e si proclama sovrano
dell’intero paese

Muhammad al-Sayh conquista Agadir costringendo i Portoghesi ad ab-
bandonare i presidi sulla costa atlantica del Marocco

I Sa‘diani sconfiggono i Wattasidi. Il principe wattaside ‘Al Abu Hassun
trova asilo ad Algeri

I Sa‘diani conquistano Fes

Conquista ottomana di Tripoli

Gli Ottomani conquistano Fes, ripristinano il principe wattaside ‘Alt Abu
Hasstn e invitano Muhammad al-Sayh a sottomettersi alla sovranita ot-
tomana

Muhammad al-Sayh riconquista Fes e si allea con gli Spagnoli (Conte di
Alcadeute) per allontanare gli Ottomani

Muhammad al-Sayh viene assassinato da un mandante ottomano
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1560

1574

1578

1578

1580
1583
1591
1603

Tavola cronologica degli avvenimenti storici

‘Abdallah al-Galib (1557-1574) tenta invano di strappare Tlemcen agli
Ottomani

Gli Ottomani occupano la Tunisia. ‘Abd al-Malik (1576-1578), figlio di
Muhammad al-Sayh, chiede il loro intervento per usurpare il potere del
nipote, Muhammad al-Mutawakkil (1574-1576), e, dopo averlo ottenuto,
recita la preghiera del venerdi nel nome del sultano ottomano, veste
alla turca e organizza il proprio esercito sul modello ottomano. Al-
Mutawakkil cerca ’alleanza del re portoghese Don Sebastian e invade
Wadi al-Mahazin nel nord del Marocco

Battaglia di Wadi al-Mahazin, meglio conosciuta come la Battaglia dei
tre re, poiché in essa persero la vita ‘Abd al-Malik, Muhammad al-
Mutawakkil e il re Sebastian. Ad ‘Abd al-Malik successe il fratello
Ahmad, che lo aveva sostenuto nella lotta contro al-Mutawakkil
Cerimonia d’incoronazione di Ahmad al-Mansur al-Dahabi (1578-1603).
Inizio dei lavori per la costruzione del Palazzo al-Badi* a Marrakesh
Annessione del Portogallo alla Spagna

Ahmad al-Mansur conquista le oasi di Gurara e Tuwat

Ahmad al-Mansur conquista il Bilad al-Sudan

Morte di Ahmad al-Mansur e smembramento dell’unita del Magrib al-
aqsa: Mawlay Zaydan, figlio del sovrano al-Manstur, si proclamera sovra-
no di Marrakesh, mentre ‘Abdullah, figlio di Muhammad al-Sayh, sara il
sovrano di Fes
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